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utilidad del libro comentado supera la intencién originaria de los autores de servir,
con exclusivo fin docente, de manual de practicas para los alumnos —y, desde
luego, en este objetivo proporciona al profesor y al estudiante de Derecho un
precioso material—, conformando una obra muy util al estudioso o a aquellas personas
interesadas en los problemas de orden practico que plantea la regulacion del feno-
meno religioso en nuestro Derecho. Tal vez, en este sentido de recibir el tratamiento
jurisprudencial en Derecho eclesiastico, la obra peca en algun capitulo de una
tendencia expansionista —comun a cierto sector de la doctrina eclesiasticista—, aco-
giendo resoluciones que versan sobre temas que estrictamente no guardan vinculacion
alguna con la dimension religiosa. No me refiero tanto a la cuestion de la objecion
de conciencia, en la que en determinadas manifestaciones si existe un evidente
trasfondo de creencias religiosas, sino al capitulo dedicado al matrimonio. Es por
lo menos discutible sostener que tiene una incidencia directa el tratamiento juridico
del factor religioso en la resolucién ad casum adoptada por los jueces sobre los
problemas de las uniones de hecho, o el cambio de sexo.

Hay que aplaudir, en conclusion, la iniciativa de los profesores de la Universidad
Autéonoma de Madrid con la publicacion de este Manual de Practicas de Derecho
Eclesiastico (Jurisprudencia espafiola), editado en la coleccion «Tratados y Manua-
les», de Civitas, por su utilidad para el alumno de Derecho y el especialista en
la disciplina. El libro viene a llenar un vacio existente en nuestra bibliografia,
por cuanto las recopilaciones jurisprudenciales hasta ahora publicadas o estaban
desfasadas en el tiempo, o eran parciales al reducirse a contemplar materias o
tribunales determinados, o, en fin, la metodologia utilizada las alejaba de los objetivos
didacticos.

Ahora bien, como siempre acontece con los trabajos de reunion y sistematizacion
de fuentes legales o jurisprudenciales, el dinamismo del Derecho, lo que Irti deno-
minara la «legislacion motorizada» de la época actual (cfr., IrT1, L'eta della deco-
dificazione, Milano, 1979, p. 16), obliga a los autores a una continua tarea de
revision y actualizacion. Animamos desde estas paginas a los profesores de la
Auténoma de Madrid y a su coordinador, Martin Sanchez, a realizar esta labor,
ardua, pero de gran interés para todos los que nos dedicamos a la docencia y
a la investigacion del Derecho Eclesiastico.

AGUSTIN MOTILLA

C) RELACIONES IGLESIA-ESTADO

Arvarez BoLaDo, ALFONso, Para ganar la guerra, para ganar la paz (Iglesia y
Guerra Civil: 1936-1939), Universidad Pontificia de Comillas, Madrid, 1995,
716 pp.

INTRODUCCION

El estudio de Alvarez Bolado es, sobre todo, un seguimiento de las relaciones
del bando «nacional» y la Santa Sede durante la guerra civil espaiiola y de la
percepcion interna de la Iglesia, a través del anlisis de cientos de boletines ecle-
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siasticos, del devenir de la guerra civil. El libro esta dividido en ocho capitulos,
en los cuales se intenta solapar, en periodos semestrales, el «tiempo bélico» al
«tiempo de la Iglesia.

A continuacion, se realiza un resumen del contenido de los capitulos y finalmente
se realiza un comentario global de la obra.

Capitulo 1. De la «Cautelosa reservay a la proclamacion de la Cruzada (18 de
julio 1936-24 enero 1937)

En mayo de 1936, Pio XI analiza en un discurso la situacién internacional
y de la Iglesia; en este discurso, lo esencial es el duro ataque que el Papa hace
al comunismo y a Rusia; asimilando la protesta social al comunismo, el Papa
cree que ése es un peligro mortal para el catolicismo en Europa.

En Espana, los bloques ideoldgicos culturales estaban definidos antes del golpe
de Estado y del estallido de la guerra civil, pero en los primeros meses de ésta,
la situaciéon y la opinion de la Iglesia estaba matizada por el lugar que las propias
regiones eclesiasticas ocupaban en la primera geografia de la guerra. Sin embargo,
estas primeras matizaciones, excepto en el caso vasco, se aclararon definitivamente
tras lo que el autor denomina «la persecucion religiosa de los primeros meses».
Fl autor cita el conocido estudio de A. Montero, en el que establecio que el
45 por 100 de las 7.000 victimas religiosas ocurridas durante la guerra lo fueron
en el primer semestre de la contienda. Ademas, estas victimas fueron el resultado
—siempre siguiendo al autor— de una persecucion sistematica consentida, si no
fomentada, por las autoridades republicanas. La destruccion de iglesias y templos
y de figuras de santos era un anticipo de la division radical que en ese tiempo
se produjo en la sociedad espafiola.

En algunas regiones, la movilizacion social-catélica a las iniciativas de formacion
del ejército «nacionalista» se dan desde los primeros momentos; es el caso de
Navarra, Castilla y Leén y Galicia, donde muchos eclesiasticos definen el conflicto
como una contienda entre la «civilizacion y barbarie». Se produce una movilizaciéon
de las diocesis a favor del «ejército salvadors a través del impulso de toda la
simbologia catolica (actos de reparacion y desagravios, funerales solemnes, «mo-
vilizacién de la virgenes», donaciones, procesiones, etc., «invocando a su virgen
tradicional, levanta cada regiéon su bandera...»).

En las primeras semanas, la Junta de Defensa Nacional de Burgos decreta
toda una serie de medidas que anuncian la politica religiosa del nuevo régimen;
tras definir a la Constitucioén republicana como «anticatélica y marxistay, se establece
la obligatoriedad del crucifijo en todas las escuelas y la educacion debe inspirase
en todo en la doctrina catolica.

Los informes del Cardenal Goma —personaje clave en la Iglesia espafniola de
ese periodo— a la Santa Sede en agosto y septiembre de 1936, reflejan algunos
problemas de la Iglesia: para el Cardenal, la no participacion de la Armada en
el «Alzamiento» es una de las claves del no triunfo inmediato de éste; la actitud
del clero vasco y del nacionalismo vasco es también un factor de desestabilizacion
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para el triunfo «catolico»; finalmente, y lo mas importante, el desbordamiento del
gobierno catalan por las «masas comunistas y anarquistasy.

El discurso de Pio XI sobre la guerra en Espafia se muestra nitidamente partidario
de que la Iglesia se unifique en los objetivos del «Alzamiento» pero aportando
la piedad para el tiempo de paz. Las declaraciones episcopales espaiiolas después
de este discurso papal interpretaran la guerra como una ocasiéon para la recris-
tianizacion y restauracion religiosa y por ello algunos obispos interpretan que la
guerra debe seguir para «depurar» a fondo a la sociedad espaifiola. La violencia
de las declaraciones de los obispos, como ésta del obispo de Tuy, son evidentes:
«A nosotros nos parece que lo mas conveniente para Espafia es que la lucha
acabe cuanto antes; quiza este parecer nuestro es muy errado [...] Acaso en general
la sociedad espafiola no ha aprendido las lecciones del patriotismo y religiosidad
pura y sincera que tiene obligacion de aprender y el Maestro divino tiene resuelto
ensefiarle con vara de hierro...»

Desde el principio, la Iglesia realizdé tareas de «depuracion de la sociedady,
como la extension de los denominados «certificados parroquiales de buena conducta»,
preceptivos para todos los maestros de la «zona nacional».

Capitulo 2. De la «cuaresma de Esparia» a la carta colectiva (24 de enero-31
de julio de 1937)

En el segundo semestre de la guerra existieron ciertas declaraciones pontificias
y acciones de la Santa Sede que merecen destacarse: en primer lugar, diversas
cartas pontificias y enciclicas (Divinis redemptoris) que proyectan un fuerte anti-
comunismo y viendo en el comunismo el peligro mayor no s6lo para la Iglesia
sino para la civilizacion. Tres ejemplos de Estados enemigos de la Iglesia se explicitan:
Rusia, México y Espafia. Segundo, la existencia de presiones sobre el nacionalismo
vasco para que éstos pactaran una paz por separado con Franco. Y tercero, una
deliberacion sobre la actuacion en alguna maniobra internacional de mediacion
para la firma de una paz.

El asunto del bombardeo y destruccion de Guernica y el fusilamiento de curas
vascos por el bando «nacional» suscité algunas discusiones en la Iglesia: en general
los fusilamientos de los curas vascos son justificados por los acontecimientos bélicos,
pero se responsabiliza a los nacionalistas vascos de estos hechos. En cuanto al
bombardeo de Guernica y la denuncia que hizo de ellos Onaindia, canénigo de
Bilbao, también es justificado y la Santa Sede mostré6 un mutismo expreso sobre
¢l particular.

Durante el semestre segundo de la guerra, diversas cartas y documentos epis-
copales intentaban interpretar la guerra como una lucha contra el comunismo
y la descristianizacion de la sociedad, viendo en «el ejército salvador» el Uinico
camino de restablecer una sociedad catoélica integral.

A finales del segundo semestre, se redacté la Carta Colectiva de los obispos
espaioles, con la excepcion de algunos (Vidal i Barraqué y Mugica) que por motivos
de forma mas que de fondo no lo firmaron. La Carta, se ha dicho, fue una exigencia
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de Franco para mostrarla a la opiniéon publica internacional; sin embargo, Goma,
en diversa correspondencia privada, afirmé que la Carta fue una iniciativa de los
obispos y que queria mostrar la opinion colectiva del episcopado espaiiol ante
la guerra. Teniendo en cuenta que todavia la Santa Sede no habia reconocido
oficialmente al gobierno de Franco esta carta era un reconocimiento oficioso, porque
lo que parece evidente que las consultas con la Santa Sede sobre la oportunidad
de carta se produjeron.

La Carta califica a la guerra de «cruzada» y en general es una interpretacion
simplista del origen de la guerra asociando éste a una «conspiracion comunista
internacionaly. La Carta no matiza en nada los crimenes de la guerra, sino que
justifica las violencias que se ejercen, incluso sobre la Iglesia, por la intensidad
del conflicto y por el objeto del mismo: la restauracion de la civilizacion catélica
en Espana.

El autor de esta obra dice que la Carta contenia una serie de reduccionismos:

— Trivializaba el conflicto social que subyacia a la guerra.

— Simplificaba el problema vasco, calificando al nacionalismo y clero vasco
como «desobedientes».

— Faltaba sensibilidad para los valores democraticos, ya que no hacia ningin
matiz sobre los valores del «enemigo» que eran valores «comunistas del bolchevismo».

— Insuficiencia y disimulo respecto a la represion en el «bando nacionaly.

A pesar de «estos reduccionismos» que contenia la Carta, Alvarez Bolado no
duda en calificar la Carta no s6lo como oportuna sino conveniente.

Capitulo 3. La recepcion de la carta colectiva y la restauracion catdlica en las
«provincias liberadasy al termino de la guerra del norte (1 de agosto 1937-27
de febrero de 1938).

La carta colectiva de los obispos espafioles tuvo una amplia repercusion inter-
nacional y en los medios liberales y conservadores de los paises occidentales fue
presentada como un documento que servia para explicar la guerra espafiola y las
«especificidadesy del fascismo espafiol; ademas, la carta colectiva influye en la
opinion, intentando difundir esta idea: la lucha en Espafia no era una lucha contra
la democracia sino contra el comunismo. También la carta se utiliza para intentar
neutralizar a los ntcleos catéOlicos europeos mas criticos. En general, la mayoria
del episcopado europeo envié cartas de apoyo y solidaridad a la carta colectiva
de los obispos espafioles. La respuesta de Verdier, cardenal francés, es significativa;
segiin Verdier, la experiencia espanola demuestra: «adonde conducen el ateismo
practico, la relajacion de costumbres, el desprestigio de la autoridad y la convivencia
de los gobiernos con todas estas doctrinas de destruccion y de muerte [..] lo
que da a esta guerra una grandeza incomparable, es la lucha entre la civilizacion
cristiana y la pretendida civilizacion del ateismo soviético».

El arzobispo de Westminster también se pronunciaba en términos parecidos:
«Hemos visto desde el principio que no so6lo el catolicismo, sino la religion en
cualquier forma, ha sido el blanco principal para el ataque de las fuerzas anti-Dios,
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que estan resueltas a hacer de Espafia el centro estratégico de una revolucion
mundial contra la misma base de la sociedad civilizada en Europa».

En general, el episcopado catolico mundial no sélo apoyo a la Iglesia catolica
espafiola en su toma de partido en la guerra sino que llegé a redimirla de cualquier
responsabilidad sobre algunas cuestiones discutibles. Asi, el primado belga, Van
Roey, declaro: «Otro ejemplo terrible lo tenemos a la vista en este momento:
es el caso vasco. A pesar de la prohibicion formal de sus obispos, algunos catolicos
han hecho causa comin con los comunistas, cuando éstos exterminaban a sangre
y fuego a la Iglesia catolica espaiiola. Ahora pagan su lamentable error con los
males que han acarreado sobre si mismos y su pueblo».

En marzo de 1937, el cardenal Goma4 recibié unas cartas del cardenal Pacelli
—Secretario de Estado del Vaticano y futuro Papa—, en la que le comunica que:
«La vasta resonancia y el favor, con los que tan importante documento ha sido
ampliamente acogido, ya eran bien conocidos por el augusto pontifice». Esta carta
de Pacelli va a ser publicada en la mayoria de los boletines eclesiasticos, aunque
al mismo tiempo se prohibira publicar la enciclica papal Mit Brennender Sorge
en la que Pio XI criticaba la politica religiosa de la Alemania nazi.

La llegada, en julio de 1937, de un delegado pontificio, I. Antoniutti, ante
el gobierno de Franco es un hecho importante para la Iglesia en este periodo.
Si bien no es un representante diplomatico, si es un representante oficial de la
Santa Sede. El delegado pontificio, ademas de misiones diplomaticas generales,
traia unos encargos muy concretos en relacion a la situacion del clero vasco procesado
o encarcelado y encargos humanitarios sobre la repatriacion de los nifios evacuados
a Francia, Inglaterra y Rusia en el primer afio de la guerra. Tanto en una como
en la otra mision el delegado pontificio se mostréo decepcionado por la actitud
del gobierno «nacional».

La «liberacion» del Norte (Pais Vasco, Santander y Asturias), cred una disposicion
eclesiastica para la «reconstruccion cristiana» de esta zona. Se disefiaron planes
de reconstruccion de iglesias y parroquias devastadas y se produjo una discusion
sobre la Iglesia vasca, discusion que vino a manifestar un desasosiego profundo
de los cuadros medios eclesiasticos vascos que permanecieron en las parroquias
vascas tras la «liberacion». En general, era una discusion sobre la legitimidad de
una mayoria del clero diocesano o religioso de haberse mantenido en el bando
republicano de la mano del PNV. Se produjo una fuerte depuracion eclesiastica
y se considero la actitud del clero vasco como «desobediente» y traidora a Espana.
En el fondo, la discusion y el conflicto con la Iglesia vasca era de naturaleza
«nacionalista» mas que religiosa.

Desde la Iglesia, algunas timidas voces se alzaron sobre la actitud de la Iglesia
y la crueldad de la guerra. Asi, tras la «liberaciéon» de Santander, su obispo difundid
una pastoral, en la que iba mas alla que la opinién generalizada en los obispos
espafioles sobre las causas de la guerra y la necesidad de restablecer una paz
fundada en el perdon y la reconciliacion; sin embargo, este tipo de actitudes, en
el interior de la Iglesia, fueron poco frecuentes.
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Capitulo 4. Tira y afloja con el nuevo gobierno e intercambio de embajadores
con el Vaticano (28 de febrero-31 de julio de 1938)

En este primer semestre de 1938, el Gobierno de Franco tiene, en relacion
a la Iglesia, una vocacién —que lograra— de normalizar las relaciones con la Santa
Sede.

El Estado emergente comienza aprobando toda una serie de decretos, cuya
funcion es la de suprimir la legislacion laicista republicana e ir configurando la
confesionalidad del nuevo Estado: suspension de los pleitos de divorcio y sepa-
raciones, obligatoriedad de crucifijo en las escuelas y la religion catdlica como
inspiradora del contenido de la ensefianza, restablecimiento de la Compafiia de
Jesus, establecimiento de un calendario laboral adaptado a las festividades religiosas
y la adaptacion del «Fuero del Trabajo» a la doctrina social de la Iglesia. Sin
embargo, al mismo tiempo, establece una normativa de caracter autoritario, que
puede entorpecer la libertad de la Iglesia: ley de prensay ley de sindicacion obligatoria,
que podia poner en entredicho la libertad de expresion de la Iglesia o incluso
de fundacion de organizaciones gremiales procatélicas. El hecho que en el deno-
minado «Consejo de la Beneficencia» se incluyeran solo tres representantes ecle-
siasticos de los doce vocales que componian dicho 6rgano, era visto con cierto
recelo eclesiastico. Alvarez Bolado interpreta estos recelos del siguiente modo: «mien-
tras las disposiciones derogatorias de algunas de las principales leyes laicas de
la Republica, las disposiciones acerca de la religion en la escuela y en torno a
las festividades religiosas inducian al primer gobierno del General Franco y a sus
mas intimos colaboradores a una “autopercepcion” de la intencion inequivocamente
catélica de su politica, en cambio, en las disposiciones legislativas que condicionaban
el ambito de la presencia de la Iglesia en el mundo del trabajo y de la opinion
publica, creaban en Roma la razonada sospecha de que el emergente Estado espaiiol
giraba o podia girar hacia la esfera de influencia de la Italia fascista y mas temi-
blemente, de la Alemania nazi. Este sordo contencioso atravesara todo el tiempo
bélico y se prolongara, al menos, hasta junio de 1941; quizd hasta 1953».

Estas apreciaciones que realiza Alvarez de Bolado las introduce en el contexto
del recelo vaticano con la Alemania nazi y la anexion austriaca, porque si bien
la Iglesia austriaca aplaudio la anexion lo hizo con cierto —no total— recelo vaticano.

La situacion internacional y la expansion nazi hacian matizar al Vaticano su
apoyo al General Franco; sin embargo, teniendo en cuenta que una gran mayoria
de paises occidentales con su politica de «no intervencion» estaban en la practica
apoyando a Franco —piénsese ademas la simpatia que Franco despert6 en todo
el mundo liberal y que puede ejemplificarse por la actitud pro-Franco del gobierno
de los EEUU que consideraba la guerra civil espafiola como una guerra contra
el comunismo—, la Iglesia desde el principio quiso establecer relaciones diplomaticas
plenas. Pero para ello algunos obstaculos debieron vencerse: en primer lugar, las
pretensiones del gobierno de Franco de presentacion de obispos y de la reclamacion
del Concordato de 1851. El gobierno tenia miedo al nombramiento de obispos
poco «fielesy —o simplemente de obispos simpatizantes con el nacionalismo vasco—
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en el Pais Vasco. Pronto este escollo se saldo con un pacto factico, en que ante
un nuevo nombramiento de obispos se establecia un sistema de consultas previas.
Existian otros asuntos, como la dotacion del clero, etc., sobre los cuales se veia
que no iban a existir grandes problemas.

Entre junio y septiembre de 1938 se iban a producir los intercambios de emba-
jadores entre el Estado espafiol franquista y la Santa Sede. El primer nuncio fue
Monseiior G. Gicognani, que habija sido nuncio en Austria y quiza por su relacion
con autoridades filonazis fue trasladado a Espaiia. El Papa Pio XI, en la acreditacion
del embajador espafiol ante la Santa Sede (Yanguas Messia), realizé un discurso
laudatorio de Franco, al que denominé «nuestro dilectisimo hijo».

En este primer semestre de 1938, las cartas pastorales de los obispos espafioles
expresaban su total sintonia con el régimen, aunque se mostraban ciertas reservas,
como ya se ha sefialado, sobre el papel del asociacionismo catolico en un Estado
corporativo autoritario. En general, las cartas de los obispos que resefia Alvarez
Bolado expresan nitidamente una concepcién integrista catdlica y mas que un
anticomunismo —que también— un antiliberalismo pre-moderno. En estas cartas
eclesiasticas, los obispos se pronuncian por un nuevo papel para la Iglesia en
el nuevo Estado catdlico, un papel de recristianizaciéon de una sociedad descris-
tianizada por el liberalismo y la época de la Republica. En este sentido, la Iglesia
espafiola es, en esta época, mas retrograda que las Iglesias europeas, ya que si
éstas eran unas Iglesias preocupadas por «el comunismo» y la «revolucion social»
y el temor a la guerra en general, como el Congreso Eucaristico de Budapest
de mayo de 1938 —del que Alvarez Bolado hace una amplia resefia—, demostrd
que la Iglesia espafiola iba mas alla y reivindicaba una vuelta a los tiempos pre-
modernos a los que algunos obispos espaiioles denominaban «la vuelta a una nueva
Edad Media».

Capitulo 5. En torno al Ebro y a Munich. El fracaso de la mediacion. (25 de
julio-22 de diciembre de 1938)

En este semestre, la escena internacional estd dominada por la persistencia
de la politica del appaisement y de la no contencion de la expansion nazi. El
pacto de Munich y el desmembramiento de Checoslovaquia expresa la expansion
del nazismo y la claudicacion de las potencias europeas ante el mismo.

En Espaiia, el cambio en el gobierno republicano y el periodo de Negrin significan
una etapa de resistencia y contencion de las campanas militares del ejército «nacional»
y el impulso de un programa que busca una mediacion internacional para la fina-
lizacion del conflicto. Segun Alvarez Bolado, el gobierno de Negrin realiza una
campaiia internacional para influir en sectores moderados. En esa campaia, juega
un papel importante la «rectificacion religiosa» en el campo republicano, «instru-
mentalizando» —de acuerdo a la expresion de Alvarez Bolado— a algunos intelectuales
catoblicos, a los nacionalistas vascos y a Vidal i Barraquer y de esta forma intentar
buscar mediacion e incluso reconocimiento por parte de la Santa Sede.
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Para el bando franquista, los sectores confesionales ligados o «instrumentalizados»
por la resistencia republicana eran divididos en varios grupos: «los que practicaban
una “neutralidad activa” (Vidal i Barraquer y Rial); los que se adherian criticamente
a la Generalidad (los cat6licos nacionalistas de UDC) y los vascos de la delegacion
de Euzkadi en Catalufia (Irujo, Jauregui...). Todos ellos eran considerados por
la diplomacia franquista como aliados objetivos y confusos de Negrin o, al menos,
representaban una compresion de la patria incompatible con la Espafia «una».
Desde las premisas del «nacional-catolicismo» era poco menos que imposible reco-
nocer la honradez de su fe. Su «separatismo» les hacia politizar su pertenencia
catdlica, les convertia en pseudocatoélicos, sospechosos de cualquier contubernio.

En este semestre, también se produce un nuevo paquete normativo procatodlico
del nuevo Estado: decreto sobre cementerios y derogacion de la secularizacion
de éstos, decretos sobre la ensefianza secundaria y la penetracion del catolicismo
en los planes de estudio, participacion eclesiastica en la organizacion de la censura,
suspension de sentencias matrimoniales, etc.

En cuanto a las relaciones con la Santa Sede, las pretensiones del régimen
eran las del restablecimiento estricto del Concordato de 1851, lo cual incluia la
presentacion de obispos. A pesar de la actitud de apoyo vaticano, desde el inicio,
al «Alzamiento», las relaciones del gobierno de Burgos y la Santa Sede fueron
tensas a lo largo de la guerra civil y en ello también influia la percepcidon que
la diplomacia franquista tenia del papel de la Santa Sede. Si no, véase esta opinion
del embajador ante el Vaticano en el segundo semestre de 1938: «La Santa Sede,
en suma, se ha creido moralmente obligada a relacionarse con nosotros, pero
la diplomacia vaticana no siente gran empefio en significarse demasiado, mientras
dure la guerra en Espaiia entre dos bloques adversos, en los que el Vaticano no
ve una linea divisoria tan clara como entre los dos campos que luchan en Esparia,
porque, en esos dos bloques europeos (Londres-Paris-Moscu; Roma-Berlin), de
una parte, ve mas democracia que bolchevismo, y de otra, mas nazismo que
autoridad».

Capitulo 6. El forcejeo antinazi, el fin de la guerra y la recepcion del caudillo
victorioso (23 de diciembre de 1938-31 de mayo de 1939)

El fin de la guerra tras la batalla del Ebro y la caida de Barcelona significa
la plena libertad para el establecimiento del nuevo Estado y ello va a significar,
en la politica religiosa, una intensificacion en las normas procatoélicas y confesionales
del nuevo Estado: nuevos decretos sobre ensefianza religiosa, sobre creacion de
centros de ensefianza privada, conversion de centros privados laicos en centros
catolicos, etc.

Por lo que se refiere a las relaciones con la Santa Sede, los contenciosos prin-
cipales, en este momento, son los siguientes: el desacuerdo respecto a la vigencia
o no del Concordato de 1851, cuyo maximo interés residia en el derecho de
presentacion de obispos; la influencia alemana sobre Esparia, que el Vaticano esti-
maba perniciosa; la pretension de Burgos de que el Cardenal Vidal i Barraquer
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dimitiera de su sede de Tarragona y las firmas del Convenio Espiritual y Cultural
de Espafia-Alemania .

Estas tensiones fueron, al final, resolviéndose sin mayores problemas y ademas
la coronacién del cardenal Pacelli como Papa Pio XII también sirvio para flexibilizar
y armonizar las relaciones entre €l nuevo Estado y el Vaticano.

En esta época de «victoria», la simbiosis simbolica entre los nuevos hombres
de Estado y la parafernalia litirgica religiosa fue total. En el desfile de «La Victoria»
en Madrid, el Generalisimo era bendecido por el Cardenal Goma y la semana
siguiente todas las parroquias organizaron rosarios solemnes, entradas de las «vir-
genes» y misas de devocion a los Santos Patronos de Espafia.

Un soélo parrafo de la pastoral de Pascua Florida del obispo de Salamanca,
titulada «El triunfo de la ciudad de Dios y la resurreccion de Espafa», expresa
cual era el sentir de la mayoria de los obispos espafioles sobre la «Victoriay: «Cruzada
por la civilizacion cristiana, la guerra ha tenido que ser segunda reconquista de
Espaiia».

El mensaje radiado de Pio XII, celebrando también la «Victoria», expresa, pese
a las tensiones que habian existido, el hondo sentir del Vaticano sobre la guerra
civil espanola: «La nacion elegida por Dios como principal instrumento de la evan-
gelizacion del Nuevo Mundo y baluarte inexpugnable de la fe catolica, acaba de
dar a los prosélitos del ateismo materialista de nuestro siglo la prueba mas excelsa
de que por encima de todo estan los valores eternos de la religion y el espirituy.

Capitulos 7 y 8. Lecciones de guerra y tareas de paz: dos barajas para un mismo
Juego

El primer semestre tras la «Victoria» estuvo marcado, en las relaciones Igle-
sia-Estado, por una negociacion con la Santa Sede acerca de la vigencia concordatoria
de 1851 y la presentacién de obispos que tras un forcejeo diplomatico y la res-
tauracion de la dotacion y habilitacion estatal al clero se saldd con la declaracion
factica por parte del Vaticano de la vigencia del Concordato de 1851, aunque
no se aceptd la presentacion de obispos en su forma originaria, sino a través
de un sistema de eleccion consensuada.

El primer semestre es también el de la primera decepcion de la Iglesia sobre
el rumbo que estd tomando el nuevo Estado y que queda reflejada en la carta
pastoral del cardenal Goma, «Lecciones de guerra y tareas de paz», en la cual
se observa no solo cierta decepcion sobre los dirigentes del Régimen sino sobre
la configuracion misma del Estado que es caracterizado por éste como «estatismo
moderno exagerado».

COMENTARIO

Los estudios de la Iglesia en la Guerra Civil son numerosos aunque todavia
no existen materiales auténticamente criticos. Existen, en primer lugar, obras gene-
rales como la ya clasica de Garcia Villoslada, Historia de la Iglesia en Esparia,
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o estudios mas recientes, pero muy solidos, como el Diccionario de Historia Ecle-
sidstica de Esparia, CSIC. Junto a estas obras de caracter general de historia de
la Iglesia esparfiola, tenemos los estudios mas especificos de la Iglesia en la Guerra
Civil. Dentro de éstos tenemos obras de caracter general sobre la guerra o este
periodo histérico que abordan directamente en algunos de sus capitulos el papel
de la Iglesia en la Guerra Civil; desde una perspectiva critica y analitica tenemos
las obras clasicas de Ramos Oliveira, Historia de Espafia, 1as apreciaciones contenidas
en la obra de Brenam, E! laberinto Espariol; por supuesto, la obra de Raymond
Carr o de Pierre Broué, La revolucién y la Guerra en Esparia, abordan el asunto
de la Iglesia. Interesante para conocer la politica «laicistas de la Republica es
el libro de Manuel Ramirez, Las Reformas de la II Republica. Desde una perspectiva
menos critica y claramente apologética, estan las obras de Ricardo de la Cierva
o de los protagonistas directos en la Guerra Civil, en especial la de Joaquin Arraras
y su Historia de la Cruzada Espariola, en 36 tomos.

Después estan todos los estudios y obras que se dedican directamente a la
Iglesia en la Guerra Civil y que son los que Alvarez Bolado ha utilizado como
fuentes de su estudio. Sobre la historia diplomatica de la Iglesia en la Guerra
Civil, sin duda el mejor estudio existente es el de Antonio Marquina Barrio, La
diplomacia vaticana y la Espafia de Franco (1983), libro que sigue casi al pie
del letra el estudio de Alvarez Bolado. Otro de los estudios mas solidos es de
Maria Luisa Rodriguez Aisa, E/ cardenal Gomd y la Guerra de Esparsia (1981)
y que estd presente en casi todas la paginas del libro de Alvarez Bolado. Muy
interesante es el estudio de Ruiz Rico E! Papel politico de la Iglesia Catdlica
en Espafia (1977) o el libro de Peralta, Politica religiosa de la Repiblica durante
la Guerra Civil (1988).

Estudios, también muy so6lidos, son algunos que abordan los problemas de
la intolerancia religiosa, persecucion religiosa, etc., en la Guerra Civil; entre ellos
cabe citar el libro de J. M. Laboa, Iglesia e intolerancia: la Guerra Civil (1978),
o el estudio clasico aunque muy poco critico de A. Montero: La persecucion religiosa
en Espafia. Sin duda, el estudio si no «total», si mas acabado, es el de J. M.
Sanchez, The Spanish Civil War as a religious tragedy (1987), que hasta donde
nosotros sabemos atn no ha sido traducido al castellano.

Muy interesante es el estudio de Massot sobre La Iglesia catalana entre la
guerra y posguerra, publicado en 1978, y todos los testimonios de protagonistas
directos en las desavenencias de la Iglesia y el nacionalismo. Muy interesante es
el libro de Juan Iturralde, E! catolicismo y la cruzada de Franco, o los testimonios
de J. Mtigica, obispo de Vitoria durante la Guerra Civil, Imperativos de mi conciencia,
o los del canonigo de Bilbao en ese tiempo, A. Onaindia, Hombre de paz en
la guerra.

Muy interesante también son los libros que expresaban la opinion del catolicismo
critico francés sobre la Iglesia y la Guerra Civil, entre todos, destacamos dos libros,
el de G. Bernanos, Los cementerios sobre la luna, y el de J. Maritain, Sobre la
Guerra Santa.

Finalmente, deben sefalarse los libros que realizan una defensa radical de la
posicion de la Iglesia durante la Guerra Civil. Esta el libro, que en verdad es
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un panfleto, de fray Ignacio Reigada, La guerra nacional espafiola ante la moral
y el derecho, también el ya citado de Antonio Montero o la defensa «razonada»
que realiza Luis Carreras, en La grandeza cristiana en Esparia. Sobre la figura
del cardenal Goma el libro de Antonio Granados, El Cardenal Gomd, y finalmente
la compilacion de pastorales que del propio Cardenal Goma se publicé en 1955,
Pastorales de la guerra en Esparia.

El estudio de Alvarez Bolado ha sido presentado como una obra de «teologia
politica». Verdaderamente, se abusa de los términos. La teologia versa sobre el
estudio de dogmas, etiologia simbolica y filosofia de las religiones y la extensién
que ultimamente se esta haciendo del término aplicando éste casi a cualquier discurso
sobre religion esta haciendo que, al final, los limites de la «teologia» queden des-
dibujados y devaluados. En verdad, el estudio de Alvarez Bolado no tiene nada
de «teologiay, es simplemente un estudio historiografico sobre la Iglesia espafiola
en la Guerra Civil.

La fuente principal del estudio de Alvarez Bolado son los boletines episcopales
y el estudio y analisis de los discursos pastorales de los obispos espanoles. La
principal virtud del estudio de Alvarez Bolado es que presenta a la Iglesia catolica
espafiola de la Guerra Civil como una Iglesia llena de matices: el matiz nacionalista,
la diplomacia vaticana, el contexto internacional, la persecucién religiosa, la uti-
lizacion del simbolismo catélico etc. Alvarez Bolado, que se situa entre los que
justifican «lo que hizo» la Iglesia aunque no «como lo hizo», sin sefialarlas expre-
samente, llega a una serie de conclusiones, a saber:

1. Los bloques culturales e ideologicos de la Guerra Civil estaban ya con-
formados antes del conflicto.

2. La persecucion religiosa en el primer semestre de la guerra y la politica
religiosa del gobierno republicano contribuy6 a polarizar a la propia Iglesia catélica
hacia posturas radicales.

3. La Iglesia catélica espafiola estuvo dividida en la eleccion del campo de
la contienda, division que se manifesté en la autonomia de la Iglesia catalana
y la opcion nacionalista-vasca del clero vasco.

4. La Santa Sede, si bien apoyo el «Alzamiento» desde los inicios, mantuvo
durante la Guerra Civil relaciones tensas con el gobierno de Burgos debido al
caracter filonazi del proyecto del nuevo régimen, ademas de otras cuestiones que
afectaban a la salvaguardia de la autonomia de la Iglesia (presentacion de obispos,
asociacionismo catolico, etc.).

5. LalIglesia catdlica espafiola mantuvo una simbiosis excesiva con el proyecto
del nuevo régimen, lo que hipoteco la independencia eclesiastica en el nuevo Régimen
convirtiéndose ésta en un apéndice seudoinstitucional del nuevo Estado y sirviendo
como instrumento esencial de conformacion de una ideologia que se ha calificado
como «nacional-catolicay.

Para acabar este comentario, reproducimos aqui, en el parrafo mas contundente
y reflexivo de su libro, la sugerente interpretacion de Alvarez Bolado, de como
la Iglesia qued6 atrapada, desde el principio, en el Nuevo Estado: «El Régimen
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necesitaba de un catolicismo nacional que actuara como cemento controlado en
la masa social que debia ser promocionada, disciplinada y homogeneizada conforme
a los principios de «unidad, totalidad y jerarquia». Se honraba y reconocia a la
Iglesia, si; pero una Iglesia leal a los ideales «sagrados» del Movimiento Nacional,
promotora de un «catolicismo» no perturbador de los fines del Estado. La Iglesia
cuya sobreinterpretacion catolica de la guerra y de los fundamentos de la paz,
no podia aceptar un Estado que la devolviera y asegurara un papel central en
la sociedad, estaba legitimando un Estado de sesgo totalitario que impondria también
un catolicismo nacionalizado. La supresion del pluralismo cultural y politico iba
necesariamente unida a la seleccion reductora de un catolicismo compatible con
el Régimen.

ANTONIO GOMEZ MOVELLAN

European Journal for Church and State Research, vol. 1 (1994), vol. 2 (1995),
Peeters, Leuven.

El European Journal for Church and State Research es una revista de periodicidad
anual que recibe en sus paginas, redactadas en inglés y francés, la cronica de
los hechos, principalmente con significacion normativa, mas relevantes acaecidos
en los distintos paises miembros de la Union Europea en materia de relaciones
Iglesia-Estado. En el cumplimiento de esa finalidad se percibe, a través de los
numeros oficiales que se han editado hasta el momento que se escriben estas
lineas, un progreso tanto en el numero de paises resefiados como por la inclusion
de otros estudios con relevancia para el Derecho europeo en torno al tratamiento
juridico del fenémeno religioso. A los volimenes 1 y 2 que se comentan antecedio
un namero 0, editado en 1993 y que recoge los datos de 1992, que supuso, tal
y como afirma el director de la publicacion, el profesor de la Universidad de
Lovaina Rik Torfs, un ensayo sobre el que trabajar en la unificacion de criterios
y adicion de otros estudios complementarios. En efecto, en el volumen 1, primer
volumen oficial publicado en 1994, se da una sensible mejora de la calidad de
impresion, se reduce el formato haciéndolo de mas comodo manejo y, en los
aspectos de contenido, se incrementan los estudios, como daremos cumplida noticia
mas adelante.

Antes de abordar el comentario en torno al contenido y estructura de la Revista,
conviene situar la iniciativa de una publicacion periodica de ambito europeo que
aparece en el marco de los proyectos del European Consortium for Church and
State Research del cual el director del European Journal, miembro del Comité
Ejecutivo, recibi6 el encargo de llevarla adelante. Esta asociacion, fundada en 1989,
tiene como fin principal el promover el desarrolio de los estudios de Derecho
eclesiastico y de las relaciones entre los Estados y las confesiones religiosas en
Europa. Objetivos genéricos del Consorcio son, tal y como expresa su acta fun-
dacional, promover la colaboracion entre las Universidades y otras instituciones
culturales europeas que desarrollen investigaciones en esta materia; conseguir fondos



