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I

EL SISTEMA SAINT - SIMONIANO DE LAS LUCES (DE LA
" FISICA A LA FISIOLOGIA)

La idea de las lumiéres cualificaba el pensamiento del siglo ante-
rior: significaba la perspectiva general, racionalista, fundada en la
sintesis, que tenia por objeto la totalidad de conocimientos alcanzados
en la presente era histoérica. Era un concepto abstracto definido sobre
todo por su caracter negativo: negacion de un conocimiento irracional,
mitico, “supersticioso”, que habia constituido el iinico patrimonio
cultural de la humanidad hasta el siglo XVIII. Sin embargo, la me-
tafisica de las lumiéres habia agotado su mision historica: “Actuelle-
ment insuffisante, elle n’en a pas moins rempli un role efficace & son
heure en préparant, en annoncant un monde nouveau” (1). En su raiz
las lumiéres implicaban la idea de una interfuncionalidad hist6rico-
cultural, que s6lo podia hallarse en armonia con las exigencias de su
validez absoluta y universal en el horizonte mas amplio de la filosofia
de la historia.

Ahora, la nueva fundamentacion positiva acentuaba ese caracter
historicista de las lumiéres. Pero todavia en un sentido mas decisivo
iba a alterar la nueva perspectiva intelectual su significado: las lu-
miéres representan ahora la estructura objetivada del sistema de las
ciencias positivas, estructura histéricamente condicionada, definida,

(1) MAXIME LEROY. “Histoire des idées sociales en France”, II (De Babeuf i Tocquevi-
lle), Paris, Lib. Gallimard, 1950, y. 202.
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como veremos, por los principios de una filosofia de la historia y de
una estructura de la sociedad dada en funcién, también, de aquella
filosofia.

Finalmente, en su nuevo sentido positivo y técnico —comprendien-
do el conjunto de conocimientos técnicos que permiten al hombre del
siglo XIX un desacostumbrado doniinio sobre el mundo exterior—, en
su sentido ;positivo, las lumiéres venian a significar la supraestructura
de la civilizacion presente: el epifenémeno de un sistema historico-
cultural en el que se integran, no sélo las ciencias aplicadas. sino la
totalidad de los fenémenos culturales, incluso la religion y las artes.

El sentido totalitario y abstracto del sistema intelectual no ha
cambiado con respecto a su desarrollo iluminista; s6lo cambia su fun-
damentacion, determinada ahora por el esquema de la ciencia positiva.
Es a partir de la experiencia como se pueden alcanzar explicaciones
generales suficientemente fundadas acerca de la realidad; so6lo par-
tiendo de la experiencia podemos descubrir las leyes generales, no ya
de las ciencias fisicas, sino también de los grandes objetos de la cul-
tura: el reino de los llamados fendémenos morales.

De este modo, la f6rmula saint-simoniana de las lumiéres envuelve
una doble raiz gnoseoldgica: racionalista y empirica. También en vir-
tud de ese dualismo constitutivo, el método cientifico de las lumiéres
ha de ser, a un tiempo, sintesis y analisis: consideracion a priori, in-
tegradora y total, de los objetos, e investigacion a posteriori y critica
de los mismos, tanto en su constitucion, como en sus operaciones o
efectos y resultados: “Pour résoudre une question de quelque ordre
qu’elle, soit, la logique nous offre deux méthodes: ou plutdt une seule
méthode qui comprend deux opérations, la synthése et I'analyse; par
I'une on embrasse ’ensemble de la chose examinée, ou on I’examine a
priori; par l'autre on la décompose pour I'observer dans ses détails,
ou on l'examine a posteriori” (2).

Resulta de ahi la unidad metodica que para Saint-Simon deter-
mina la validez y cualidad de todo conocimiento cientifico:

“cC’est de la application de cette méthode que toute science tire sa
certitude, c’est par elle qu'elle devient positive, qu’elle cesse d’étre une
science de conjectures; et cela n’arrive qu'aprés bien des siécles de
vague, d’erreurs et d’incertitudes” (3). Tal unidad metodica aparece
designada, en cuanto conjunto de ambos movimientos del espiritu
—sintesis y analisis— con la denominacion de la Descartes, inspirada
a Saint-Simon por un “élan de patriotisme”, que, ademas, le permite

- subrayar el caracter anti-inglés de sus nuevos trabajos cientificos (4).

Ese método unitario tiene caricter incondicionado respecto de

cualquier realidad, con independencia de la estructura real de los ob-

(2) De la réorganisation de la société européenne on de la nécessité et des moyens de rassam-
bler les pcuples de I’Europe en un seul cocps politique en conservant a chacun son indépendan-
ce nationale, par M. Le Comte de Saint-Sinion et par A. Thierry, son éléve. (Octobre, 1814).
Publicado por Les Presses Francaises, Paris, 1925, lib. I, cap. IV, p. 29-30.

(3) Ibid., p. 29.

(4) HENRI GOUHIER. “La jeunesse d'Ausustc Comte et la formation du positivisme”, II
(Saint-Simon jusqu’a la Restauration), Paris, 1936, p. 260 (1). '
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jetos de la experiencia y del peculiar sector de la realidad a que se
aplica la investigacion:

“la méthode qu’on applique a quelques-unes d’elles (des ques-
tions) doit leur convenir a toutes par cela seul qu’elle convient a
quelques-unes d’elles; car cette méthode n’est qu’un instrument entie-
rement indépendent des objets auxquels on I'applique et qui ne change
en rien leur nature” (5).

En definitiva, Saint-Simon funda de ese modo, no solamente la
unidad de las ciencias naturales, sino que, a través de una antropolo-
gia positiva, inordina rigurosamente al hombre y su problematica en
la propia esfera cientifico-natural (6). Sin embargo, la afirmacién de
que para la realidad humana no rigen leyes cientificas especiales, sino
que se halla sometida a la universal legalidad del mundo viviente, e
incluso de los seres inorganicos, no puede ser admitida sino en tér-
minos relativos. Es cierto que la realidad politica, por ejemplo, re-
quiere la aplicacién del método de la ciencia naturl:

“Jusqu’ici la méthode des sciences d’observation n’a point été
introduite dans les questions politiques; chacun y a porté sa fagon de
voir, de raisonner, de juger, et de Ia vient qu'il n'y a eu encore ni
précision dans les solutions, ni généraité dans les résultats” (7).

iPero la transicion que Saint-Simon hace pronto del eje de su sis-
tema cientifico-positivo, desde la fisica a la fisiologia, siguiendo el
curso de su personal proceso intelectual, no carece de significacion
desde el punto de vista de los fen6menos humanos: morales, sociales,
politicos (8), puesto que ese processus era condicién necesaria para
constituir finalmente un sistema general, donde la “science de I’hom-
me”, en cunto forma parte de cierta biologia regenerada, se hallase
sujeta a la ley universal que rige los “corps bruts”, conforme al es-
quema fisico originario. No obstante, 1a “science de ’homme” ofrece
particular resistencia a integrarse en el esquema de la nueva teoria
fisica. Si bien el éxito cientifico permitira calificar de “fisilogos” a
filosofos, moralistas y metafisicos; y tal éxito consistird, cabalmente,
en resolver la categoria especifica de los fenomenos morales en el
sisteina general de los fendmenos fisicos; con todo, esta integracion
representa para Saint-Simon la dificultad del tiempo presente: los
los trabajos de los fisiologos se encaminan “aussi a lier tous faits
observés par un systéme general”, y —afiade H. GOUHIER— “la
difficulté du temps présent est justement de faire entrer les pheno-
meénes physiologiques dans un systéme général dont les principes sont
déja évidents en physique” (9).

(5) De la réorganisation..., op. cit., p. 28.

(6) THILO RAMM. “Die grosse Sozialisten als Rechts-und Sozialphilosophen”, I, I, Stuttgart,
1955, p. 244: “Die Eingliederung des Menschen in des Naturgeschen ist vollkommen”,

(7) De la réorgamisation..., op. cit., p. 29.

(8) TH. RAMM: Op. cit., p. 243-244: “Frueher war dies fur ihn der Physizismus, spatecr die
Physiologie, was sehr genau zeigt, in welcher Reihenfolge Saint-Simon die Wissensgebeitet hatte.
Dabei ist die Anderung des Namens jener zentralem Wissenschalt nur von geringer Bedeutung.”
Aqui el problema parece planicado en una perspectiva mas amplia, que puede parecer contradic-
toria al sentido del texto.

(9) H. GOUHIER. Op. cit., p. 297.
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Ahora bien, la “science de I'homme” debe seguir, en su estadio
final, esto es, en el proceso de su “regeneraciéon”, una via epistemol6-
gica inversa: la adecuacion de sus principios y leyes a los de] origi-
nario esquema fisico, cuyo grado superior de abstraccion ha de de-
terminar la sintesis ultima de los conocimientos positivos. Mien-
iras que los principios del sistema general son ya evidentes en e}
campo de la fisica, sensu stricto, su aplicacion a la teoria de los “Te-
némenos morales”, aun desplazando la clave del sistema en el sentido
sintético y humanista de la “fisiologia”, no logra colmar ese hiatus
que Saint-Simon denuncia explicitamente como la dificultad caracte-
ristica de las lumiéres en la situacién intelectual del siglo. Mientras:
“L’erreur fondamentale du XVIlle. siécle a été de distinguer deux
mondes, celui de la raison et de la liberté, le monde morale, et lui du
déterminisme, le monde physique” (9 bis); ahora, todo consiste en
encontrar “la soudure” (10) que une los dos mundos. De ahi que la
clave del sistema general reside en la analogia existente entre el or-
ganismo humano y los demas seres organizados. Tal analogia signi-
ficaba ya una superacién de los principios generales formulados por
el Dr. Burdin, y que constituyen el antecedente directo del probléma
tal como Saint-Simon termina por plantearlo. El Dr. Burdin, en cfec-
to, habia presentado “quelques idées générales sur I'esenble des &tres
organisés et sur leur rapport avec les autres corps de la nature”
(10 bis). En el terreno de los principios, la transicién de la materia
inanimada a los seres que “parecen dotados de un principio de acci6n
particular”, no era imposible, sobre todo al considerar la potencia de
la que el Dr. Burdin define como “fuerza vital”,

En este sentido, Saint-Simon tratara de construir el universo de
los fenémenos morales apelando a la analogia entre el organismo
humano y los restantes “corps organisés”: “car c’est toujours par
analogie que nous jugeons I’ensemble et les détails du phenoméne de
la vie dans les autres corus ornisés” (11). El método a priori, la sin-
tesis, es el que resulta adecuado a la investigacion de los fenomenos
vitales y humanos, segiin su caracter, que H. GOUHIER precisa:
“Ce qui veut dire que toute synthese serait vitaliste et humaniste”
(11 bis). Como, por ora parte, la fisica inicial de los “conps bruts”
cxigia el empleo del método a posteriori y analitico, es necesario que
el sistema final, donde se inserta, como “biologia regenerada”, la
“science de I'homme”,esté fundado en la unidad de ambos métodos,
asi como delos supuestos gnoseoldgicos que la informan: “Saint-
Simon adone le droit de conclure: 1.° que les signes a priori, synthése,

(9 bis) S. CHARLETY. “Histoire du saint-simonisme”, cit. por DOMINIQUE BAGGE.
“Les idées politiques en France sous la Restauratién”, Paris, Presses Universitaires, 1952, p. 376.

(10) Ibid.

(10 bis) Ved H. GOUHIER, op. cit.,, p. 189: “La force vitale, qui rompt a chaque instant
les combinaisons chimiques, est si puissance. que si les étres organisés n'avaient pas une vie
limitée, s'ils ne se dévoraient pas mutucllenicat. si enfin la plupart des germes ne restaient pas
sans dévéloppement, la plus grande partic de l'caux du globe et de Dair atmosphérique, serait
bientdt transformée en étres organisés, par la puis.ance de 1a action vitale”.

(11) Cit. por H. GOUHIER. Op. cit.,, p. 281.

(11 bis) Ved: H. GOUHIER. Op. cit.,, p. 281.
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phisiologie.. sont synonymes sous le rapportele plus important des
idées qu’ils expriment; 2.° que les signes a posteriori, analyse, phy-
sique des corps bruts... sont également synonymes sous leurs repports
les plus importants” (12).

La unidad de los métodos a priori y a posteriori constituye la
raiz misma del descubrimiento cientifico del siglo: el fundamento del
caracter ultimo, conclusivo que el sistema general tendrd en la his-
toria cientifica del espiritu humano. Todo descubrimiento cientifico,
en efecto, “ne mérite d’étre classé (e) comme découverte de premier
ordre que dans le cas oit elle change la direction des travaux de
I'atelier scientifique, c’est-a-dire lorsqu’elle les fait passer de I’analy-
se a la synthése ou de la synthése a I'analyse” (13). Pero esa po-
laridad metodolégica explica la parcialidad e insuficiencia de los
sistemas cientificos precedentes, mientras que el nuevo sistema ge-
neral significard el punto de convergencia de todas las direcciones
seguidas por la actividad cientifica. Es evidente que las anteriores
conclusiones saint-simonianas radican, no tanto en las premisas
del sistema cientifico mismo, cuanto en los principios de la filosofia
de la historia subyacente el conjunto de la especulacién, y que tras-
ciende, como veremos, a todos los momentos dialécticos del sistema
de la ciencia positiva.

La translacion del centro del sistema de las lumiéres desde la
fisica a la fisiologia no significaba un planteamiento original, por
parte de Saint-Simon, del esquema especulativo general de su época.
Efectivamente, ]. L. MOREAU, editor de las Oeuvres de Vicq-d'Azyr
(Paris, 1905), enumeraba como ramas de la ciencia fisiolégica: la
economia, la higiene animal y la medicina veterinaria, la higiene hu-
mana y la medicina propiamente dicha, la medicina legal o la apli-
cacion de la ciencia fisiolégica y médica a la legislacion y la juris-
prudencia, la fisiologia en su aplicaciéon a la filosofia o el conoci-
miento de las relaciones entre la constitucion v la moral de los
hombres, y la anatomia y la fisiologia en su aplicacién por los pin-
tores en general (14).

lLa fisiologia aplicad a la sociedad y la politica en cada periodo
histdrico, no estd formada mas que por un conjunto de reglas higié-
nicas, que derivan del sistema general de las lumiéres, a la vez que
se inducen de la aplicacion practica a las circunstancias concretas
de los diversos grupos sociales:

“L’économie politique, la législation, la morale publique et }out
ce qui constitue I’administration des intéréts généraux de la société,
ne sont qu’une collection des régles hygieniques dont la nature se
doit varier suivant I'état de la civilisation; et la physiologie générale
est la science qui a le plus de données pour constater cet état, et pour

(12) Cit. H. GOUHIER. Ibid.
(13) Ibidem.
(14) TH. RAMM. Op. cit., p. 243, 4).

B.-4,
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le décrire, puisqu’il n’est pour toute société que I'expression des
lois son existence” (15).

Esta instancia a una higiene social implica los factores inducti-
vos, empiricos, histéricamente determinados, capaces de orientar la
especulacion saint-simoniana hacia un conocimiento especifico de la
realidad social. Sin embargo, parece seguro que en la primera época
de sus escritos, Saint-Simon no ha dedicado a la sociologia un
- tratamiento auténomo. Pero, en contra de lo que afirma H. GOU-
HIER, la conceptuacion psicolégica de los actos humanos habia de
quedar inmediatamente resuelta, no ya en la “fisiologia”, donde des-
aparece todo matiz diferencial entre lo psicologico y lo social, sino
en la filosofia de la historia, para la cual todo momento antropolo-
gico se halla definido segiin el corelativo “état des lumiéres”, por
su interdependencia e interfuncionalidad respecto a una estructura
o un preceso sociales dados (16).

En cambio, resulta caracteristica la orientacion fisicista del pri-
mitivo pensamiento saint-simoniano la concepcién de la teoria social
como deduccién a partir de las leyes que rigen los fenémenos
cosmicos:

“J’ai voulu essayer, comme tout le monde —es decir, segiin la
moda intelectual de la época—, de systématiser la philosophie de
Dieu; je voulais descendre successivement du phénoméne univers au
phénoméne systéme solaire, de celui-ci au phénoméne terrestre; et
enfin a 'étude de I'espéce considerée comme une dépendance du
phénoméne sublunaire, et déduire'de cette étude les lois de 'organi-
sation sociale, objet primitif et essentie] de mes recherches” (17).

Todavia, antes de alcanzar los principios de la filosofia de la
historia, Saint-Simon abre una brecha en el sistema de la “physique
des corps organisés”, por donde penetra un tipo de conocimiento
irreducible a las solas categorias racionales y aun cientifico-positivas,
sino que tiene su raiz en la presunta facultad imaginativa de los
poetas, y que los “sabios” caracterizan como efecto de la metafisica:
segiin la concepcién de una antropologia basada en la teoria de los
fenémenos fisico-cé6smicos, todos los fenémenos del gran universo
se dan en el hombre a escala reducida: “je dis tous, c’est-a-dire
ceux qui il voit et méme ceux qui échappent au sens de sa vue. Les
phénomenes qui, échappent aux sens particuliers de ’homme, ne sont
soumis qu’'a son sensorium commune, sont ceux que les poétes con-

(15) De la physiologic appliquée a l'amélioration des institutions sociales”, 178, en “Oeuvres”,
op. cit.,, XXXIX. En “Mémoire sur la science de I’homme”, “Ouevres”, XL, 17, se lee: “La
physiologie de ses différentes dges, comme celle de ses institutions n’est qué I’exposé des connai-
ssances hygoéniques dont elle a fait usage pour la conservation et Pamélioration de sa santé
générale”.

(16) Vid: H. GOUHIER. Op. cit., p. 298: “Rien ne prouve méme que Saint-Simon ait
isolé une cathégoric de [aits sociaux, et, en supposant qu’il Pait isolée ,il n’en a fait nullement
I’ objet d’ une science autonome”. Y en p. 299: “Si Saint-Simon a fondé la sociologie, ce n’est
caso pas dans ses écrits de 1’époque impériale. Il a concu I’ étude des phenoménes sociaux comme
un chapitre de la physiologie et ce chapitre, il né I'a méme pas écrit”.

(17) Propos tenus un peu avant se mort et rapportés par Olinde Rodrigues, Fuornel, p. 49,
Cit. por H. GOUHIER, op. cit.,, p. 273,
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sidérent comme des produits de I'imagination, et que les savants
envisagent comme des effets de la métaphysique” (18). La metafi-
sica, al igual que la poesia, representa un tipo de conocimiento
inferior al de la ciencia positiva. La observacion de Saint-Simon
recuerda, en este lugar, la actitud de VICO ante la poesia y los mitos,
como expresion de una estructura histérica superada de la realidad
social.

Desde otro punto de vista, la reduccién de las ideas metafisicas
y, en general, las que tienen por objeto los fenomenos morales, al
esquema universal de la fisica —como “physique des corps orga-
nisés”, en cuanto se trata de ideas a priori (19)—, tal reduccion
postula para Saint-Simon la admision de un conocimiento estricto a
priori, cuyo origen aparece primariamente independiente de la reali-
dad experimental. Conocimiento que es objeto del sensorium commu-
ne, al no poderse adecuar a las sensaciones de los sentidos particu-
lares (20). En otro texto, ese conocimiento nace de la fuerza vital,
concebida como fuerza virtual, que irradia desde el centro de la
subjetividad sobre nuestro organismo y sentidos y sobre nuestra
circunstancia exterior. Consiste, ahora,en un conocimiento determi-
nado por el continuum vital —no meramente intelctual ni espiritual—
de la personalidad: una suerte de “¢lan vital” que expresa en el in-
dividuo las leyes biologicas de la especie.

No parece que tal conocimiento, en el que se resolverian finalmente
las ideas metafisicas, psicolégicas, socioldgicas..., pueda explicarse
en sentido puramente mecanicista; parece corresponder, por el con-
trario, a una realidad continua, no discreta, que Saint-Simon no lle-
ga a caracterizar, pero que mantiene, siquiera remotamente, el sen-
tido de la metafisica tradicional.

No obstante, es imposible intentar una explicaciéon coherente de
esta reduccion de la metafisica al sistema de los lumiéres. H. GOU-
HIER advierte la misma consecuencia respecto a los hechos psico-
légicos y sociales: “La réduction des faits psychologiques a des mé-
canismes corporels est simplement affirmée; Saint-Simon n’ a jamais
rien ajouté aux rares exemples de I'Infroduction. La réduction des
faits sociaux a des faits physiques n’est pas moins sommaire” (21).

La actitud corresponde al estilo intelectual mas tipico de la es-
peculaciéon saint-simoniana: en el fondo del sistema labil y precario
siempre, de las lumiéres, todas las dificultades criticas; toda tension
metodolégica entre racionalismo y empirismo; la clave del sistema
general que integraria fisica y fisiologia; el desarrollo de los prin-

(18) “Introduction aux travaux scientifiques du XX-XIXe. si¢cle”. “Oeuvres”, I, p. 111,

(19) “Travail sur la gravitation universelle®, “Oeuvres”, XL, 219.

(20) Ibid., p. 178: “toutes nos sensations ne sont pas des elfets de la méme cause; l'action
des corps éxtérieures sur notre individu et particullierement sur nos sens, donne naissance aux
unes, tandis que c'est I’action de notre force vitale (considérée comme force virtualle) qui, par
les effets qu’elle produit sur nos organes ct sur nos sens, detcrmine la formation des autres. Les
unes partent des extrémités de notre étre, pour sc rendre a son centre; les autres émanent de
notre point central, et rayonnent de notre centre & notre circonférence”.

(21) Vid: H. GOUHIER. Op. cit,, p. 298.
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cipios apenas esbozados, sugieren en todo instante la referencia ne-
cesaria a una filosofia de la historia, cuya dialéctica define las leyes
universales del pensamiento humano, asi como las ‘“circunstancias
generales y particulares” que lo condicionan en su concreta situa-
cion historica y social. En efecto, hay en esa actitud evasiva, tan
tipica de las lumieres saint-simonianas, mucho de la situacion inte-
lectual de la época. Pocos autores tienen tan presente como Saint-
Simon lo que para su trabajo representa la situacién socio-cultural
a que pertenecen: Todo autor esti influido por la situacion politica
en que se halla: es el motivo repetido con insistencia a lo largo de
la obra. La raiz misma del sistema se fija en la trama de funciones
que ligan a la subjetividad del autor y su contorno social: la “science
de I'nomme, dans laquelle on considére non plus les sciences, mais
les savants; non plus la philosophie, mais les philosophes, envisagés
dans leurs fonctions avec la société humaine” (22).

Todavia, la inconsecuencia tedrica del pensamiento de Saint-
Simon, esta evasion ante el riesgo de las conclusiones, obedece a
otro factor decisivo: la interferencia entre el patrimonio de valores
de la pura subjetividad y los supuestos cientificos y criticos de la
obra. El caso mas significativo de tal interferencia lIo constituye, sin
duda, la idea saint-simoniana de la experiencia o del experimento.
Es facil comprobar que no’ se trata exclusivamente de una categoria
metodol6gica, tomada al instrumental de las ciencias de observacién.
La experiencia, en el horizonte de las lumiéres descrito por Saint-
Simon, constituye el centro de toda una vida intelectual, consagrada
por entero a una actividad teorética, aun cuando se admita la ob-
servacién de que Saint-Simon exagera en su vida la funcién de la
experiencia (23).

De una parte, la aplicacién del “experimento”, en cuanto cate-
goria metodoldgica, a las ciencias de los fenémenos morales, deter-
minaria un aspecto fundamental de la unidad entre ciencias naturales
y ciencias de la cultura. Pero esta unidad, atendiendo a la significa-
cién del “experimento” en el pensaminto de Saint-Simon, viene a
constituirse a la inversa. En efecto, la naturaleza dltima de la expe-
riencia no consiste ahora, tanto en el hallazgo o comprobacién de una
ley cientifico-natural, cuanto en la articulacion de una situacion vital,
penetrada incluso de factores emocionales, perfectamente directa, en
la funcién histérica del proceso personal que habia conducido hasta
ella. El “experimento” es, asi, en ultimo analisis, funcién histo-
rica. El resultado de su aplicacion no lo constituye la ley abstracta
cientifica, sino la previsién de un futuro concreto, bajo el aspecto
de su utilidad para el bienestar humano. ‘Con frecuencia ese sentido
pragmadtico del futuro se halla referido a los valores de la existencia
personal. Incluso el propio concepto de “experiencia” no alcanza

(22) CHARLETY. Op. cit., loc. cit., p. 3G9.
(23) TH. RAMM. Op. cit, p. 233: “Zweilellos hat Saint-Simon die Rolle des. Experimen-
tes in seinem Leben uebertrieben”.
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plenitud de sentido, sino en conexién con un pasado personal.
Cuando Saint-Simon afirma: “Toute science a pour but la prévoyan-
ce” (24), ha insertado en la operacion cientifica, como condicion para
su logro, la funcién concreta y tipica de una experiencia existencial
anterior. La actitud intelectual se halla dominada entonces, al lado
de los resultados de aplicar las conquistas del progreso cientifico, por
un “estado segundo” del autor, consistente en su participacion de la
Weltanschauung vigente en el siglo.

De esta manera, el momento que determina en concreto la unidad
de la ciencia positiva y el dominio de los fenémenos morales, aparece
penetrado de una sustancial funcién histérica, y es ésta, en definitiva,
la que prevalece sobre las categorias cientifico-naturales para la com-
prehension saint-simoniana de las situaciones histéricas, tanto indivi-
duales como colectivas.

Este modo de concebir el “experimento” explica en la obra de
Saint-Simon su cardcter total y el énfasis con que ocupa la posicién
central del sistema de las lumiéres, alli donde se produce la interfe-
rencia, que antes seflalabamos, entre subjetividad y sistema cientifico.
Incluso en sus tltimas horas, la felicidad de Saint-Simon se cifra, co-
mo advierte Thilo RAMM (24 bis) en una vida vivida como “passio-
nant cours d’expériences”, segtin el programa exhaustivo que quedaba
fijado en otro lugar de sus escritos:

“Il faut: 1. Mener, dans la vigueur de ’dge, la vie la plus active;
2. Prende connaissance de toutes les théories scientifiques particulie-
rement des théories astronomiques et physiologiques; 3. Parcourir
toutes les clases de la société; se placer personnellement dans le plus
grand nombre de positions sociales différentes, et méme créer pour les
autres et pour lui, des relations qui n'aient point existé; 4. Employer
sa vieillesse a résumer ses observations sur les effets qui sont résultés
de ces expériences tant pour les autres que pour soi, et lier ces obser-
vations de maniére que cela forme une théorie philosophique neu-
ve” (25).

Todavia, en presencia de una realidad que se hace fluyente al ser
contemplada a través de la teoria positiva, Saint-Simon funda su
securifas existencial en la funcion historica del pasado propio, que a
cada momento se actiia mediante la experiencia (26).

Otra manifestacién de las irrupciones de la subjetividad en el
processus teérico de la obra, puede advertirse en el empleo reiterado
del ejemplo o el paradigma histérico con valor absoluto, desconectado
del curso légico de la teoria (27). Solo en esta dimension, realmente

(24) “Qeuvres”, XL, p. 72.

(24 bis) TH. RAMM. Op. cit,, p. 241: “Auch in seine letzten Stunden spielte der Gedanke
des Experimentes hinein”.

(25) “Oeuvres”, XV, pp. 81-82.

(26) TH. RAMM, op. cit.,, p. 233 y antes, p. 11.

(27) TH. RAMM. Op. cit.,, p. 250: “Diesem Riickgrilf auf eine historische Organisationsform
ols einer absoduten entspricht es, dass Saint-Simon ganz allgemein mit absoluten Behauptungen
arbeitet”, Id., p. 2I.
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marginal, del pensamiento saint-simonismo, tiene sentido la blisqueda
de sus posibles rasgos utépicos. Ante todo, resulta extremadamente
dificil fijar un concepto formal de utopia, y en el caso de Saint-Simon,
todo intento de construccion formal de su creacién utdpica se veria
absorbido rigurosamente por las directrices de la filosofia de la his-
toria. Es éste un rasgo tipico de la especulacién socialista a comien-
zos del siglo XIX (28). En cambio, el contenido estrictamente utdpi-
co en la obra de Saint-Simon si permite ser diferenciado con caracter
especifico. Se trata de un material nada original, ni siquiera suscitado,
como precipitado tltimo, metacientifico, por la situacién social del
autor. La utopia saint-simoniana procede directamente y en toda su
pureza de la perspectiva de la Ilustracion, de esa “source occulte de
Romantisme”, y su simbologia esencial esta inspirada en la imagen
de la Europa unida del Medioevo anterior al siglo XV. De ahi que la
valoracién negativa de la Edad Media por Condorcet suscite en Saint-
Simon la reaccién méas afirmativa de su utopia romantica (29).

Lo que si puede sostenerse como rasgo fundamental del pensa-
miento histérico saint-simoniano es la incidencia sobre su filosofia de
la historia de una actitud utépica, que ahora, excepcionalmente, re-
fluye sobre la realidad social del presente, con el mismo sentido “ac-
tualizante” que caracteriza la semi-utopia de los precursores del
socialismo; es decir, con el mismo empefio —comiin a toda la especu-
lacion positivista~— de operar sobre la realidad actual e inmediata,
abandonando, en cambio, las metas “futurizantes” que caracterizan
como uno de sus momentos formales el concepto genérico de utopia.

Finalmente, la actitud subjetivista y acritica de la “experiencia”
no terminaria de definir el hecho de la vocacién y la misién cientifica
de la personalidad de Saint-Simon. Es preciso contar con otro hecho,
asimismo extracientifico, radicado en su propia subjetividad: su sen-
tido reliigoso.

Desde su peculiar concepcion de la experiencia, Saint-Simon debié
llegar a la afirmacion del significado y el valor de las personalidades
o las minorias, las “élites des savants” en los resultados de la reor-
ganizacion social y politica. Tal conclusion parece hallarse implicita
en la idea central en sus escritos de que a los sabios o a los hombres
de ciencia corresponde la tarea de salvar la crisis actual de la sociedad
y proceder a su reorganizacién. Sin embargo, no se trata de una ta-
rea cientifica, sino religiosa o, para algunos, incluso magica: “Les
physiciens sont les grands prétres de la seule religion possible,
c’est-a-dire de linstitution politique qui tend & I'organisation géné-
rale de 'humanité” (30). Es cierto que ese sentido religioso no
aparece nuevo, original en un momento dado de la obra saint-simo-

(28) RAYMOND RUYER. “L’utopie et les utopics”, Paris, Presses Univertaires, 1950,
p. 210 y ss.

(29) “Mémoire sur la science de I'homme”, “Ocuvres’, XL, p. 52-53. Condorcet presenta la
Edad Media como una época: “durant laquelle I'esprit humain a retrogradé”, afirmacién incom-
patible con la creencia en un progreso continuo.

(30) Vid: CHARLETY. Op. cit., loc. cit., p. 367 (3).
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niana; en su primer estadio “fisico”, la ley de la gravitacién univer--
sal: “c’est mieux qu’une méthode scientifique, c’est la loi de Dieu
lui-méme, c’est la physique et la morale de 'univers” (31). Las pro-
pias leyes cientificas adquieren asi una signification y una virtuali-
dad iracional y magica. Con todo, bastaba una leve inflexién para
prescindir de cualquier afinidad entre ciencia y magia, entre ciencia
y religion, y definir ya la empresa de reorganizar la sociedad como
mision puramente religiosa. En diversas ocasiones, Saint-Simon se
da a si propio los titulos de “fondateur de religion” o de “pape de
la nouvelle théorie scientifique” (32). Con frecuencia, el aliento més
profundo para crear y difundir la doctrina procede de divina inspi-
racion: es Dios mismo quien le ensefia cierta noche la diferencia en-
tre el pueblo europeo y los pueblos asidtico y africano (33).

También este aspecto del Saint-Simon mesidnico representa, de
nuevo, la interseccion de su personalidad con los resultados de su
especulacion y la situacién cultural de su tiempo. De una parte, las
corrientes misticas y los cultos pseudo-religiosos de la época, no
eran en el fondo mas que la cocnsumacién del proceso secularizador
iniciado por la Ilustracién bajo el signo de la Razén. Toda una sim-
bologia religiosa penetraba las conquistas mas ambiciosas de la
ciencia humana y, muy significativamente, en el caso de la ciencia
politica y los objetos de la realidad de lo piblico, impregnados desdé
ahora de sentido trascendental y mistico (34).

'Pero, de otra parte, Saint-Simon es el espiritu exaltado, embria-
gado de las promesas de la nueva ciencia, tal como lo ha visto
H. GOUHIER: (35). La filosofia de la historia reemplaza a Ia teo-
logia. Y, finalmente, el sentido religioso de la personalidad termina
absorbido por el sistema cientifico. La idea misma de Dios no es
sino el simbolo de la unidad sistematica, ley suprema del espiritu
humano y de la “science de I’homme”, ley de la evolucidén histérica.
Sécrates solamente puede ser considerado como el inventor de la
idea de Dios, en cuanto a los antecedentes que habia recibido de

(31) “Mémoire sur la gravitation universelle”, Oeuvres, XL; sin embargo, Saint-Simon distin-
guc entre sistema cientifico y sistema religioso, sefialando !a relacién de consecuencia en que se
hallan, asi: “Introduction aux travaux...”, Qeuvres, I, p. 211: “..Iidée de gravitation universelle
était celle quei devait servir de base au nouveau systéme scientifique et par suite au nouveau sys-
téme religieux”.

(32) Vid: “Letires d’un habitant...”, Oeuvres, XV, p. 60, 65 y 66 y “Travails sur la gravita-
tion...”, Oeuvres, XL, p. 249. “Je suis convaincu que j’accomplis une mission divine en rappelant
les peuples et les rois au véritable esprit du christianisme”: asi, en “Nouveau Christianisme”,
ed. F. Louisot, Paris, Aubry, 1943, p. 96.

(33) Vid: “Lettres d’un habitant de Genéve”, Oeuvres, XV, p. 62-63: “Apprend que les Euro-
péens sont les cnfants d’Abel; apprends que P’Asie et I’Afrique sont habitées par la postéritéide
Cain. Vois comme les Alricains sont sanguinaires, remarque l'indolence des Asiatiques; ces hommes
impurs n'ont ponit donné de suite aux premiers eflorts qu’ils ont [aits pour se rapprocher de ma
divine prévoyance... Le fondateur de la religion sera le directeur en chel des armées des' fid¢les.”

(34) C. SCHMITT: “Teoria de la Constitucién”, trad. cspafiola

(35) Vid: H. GOUHIER: op. cit., p. 220: “Sant-Simon a, bonne heure, senti qu’il traversait
une époque exceptionneles et il en [ut ravi. Cette joie est sa-force; elle bouscule les années avant
qu’elles ajent pu s'amonceler et durcir en vieillessc: 1'homme triomphe du temps en aimant son
temps. Cette joie est aussi la source de sa pensée; étre content de vivre, c'est étre philosophe;
étre content dc vivre dans son temps est une émotion qui déji postule une philosophie de I’histoire”.



56 Boletin del Seminario de Derecho Politico

Moisés u Homero supo imprimirles el caricterde unidad (36). El
deismo que profesaron las “tétes d’une force colossale” de Galileo,
Bacon o Descartes, no era tampoco mas que un sistema provisional
y absurdo que abandonaron cuando fué competada la organizacion
del nuevo sistema cientifico (37).

A pesar de la disolucién de la idea de Dios, en el sistema de las
lumiéres se integra como factor especifico y actual el propio fené-
meno religioso. Saint-Simon parece haber fijado las conclusiones de
su posicion ante la religion en la obra postrera de “Le Nouveau
Christianisme” (1825). En la religiéon hay que distinguir tres com-
ponentes: dogma, culto y moral. El orden en que quedan enunciados,
es el orden de su valoracion desde el punto de vista saint-simoniano.
Los dos primeros: dogma y culto, corresponden a la parte material de
la religién; sélo la moral puede significar su parte espiritual. En la
dialéctica interna del fenémeno religioso, tal como puede connotarla
una filosofia de la historia, dogma y culto parecen compenetrarse
en la misma funcionalidad. Representan ambos los dos factores
menos penetrables por el sentido cientifico-positivo de las lumiéres.
El dogma y el culto consisten en un conjunto inorgdnico de princi-
pios degradados y embrionarios respecto a los principios cientificos.
Ejercen una secundaria funcién pedagégica sobre la masa, incapaz
de acceder a las puras lumiéres; desarrollan una propedéutica al co-
nocimiento cientifico positivo. En este sentido, la funcién de la reli-
gion consiste en crear una “doctrine publique” (38). Sin embargo,
esa funcion no es del todo positiva, ya que la vigencia del dogma
y el culto en la situacién historica de las religiones limita, a la par,
el progreso de las lumieres.

De ahi que al predominio de los dos factores materiales de la
religion, corresponda una estructura social inorganica, y, reciproca-
mmente, una estructura social que no esté organizada conforme al sis-
tema —previo en el orden légico e historico— de las ciencias, im-
pide el desarrollo de la moral, como parte espiritual, y hace de ésta:
“la partie la moins développée de la religion” (39). En cambio, la
“religion rajeunie”, correlativa a la época positiva, se caracterizara
por el triunfo de los principios de la moral general, que determinara

(36) “Introduction aux travaux...” Oecuvres, I, pp. 192 y 206-207: “Socrate con¢u I'idée de
former un é&tre composé de la réunion de tous ceux créés par Homére. Il invente Dieu.” “...So-
crate a précisé cette idée et I’a donnée pour base 3 son systtme de philosophie”.

(37) Vid: “Mémoire sur la science de ’homme”, Oeuvres, XL, pp. 69, 92, 93, 216, 228: “Si
Galilée, Bacon et Descartes ont dit qu'ils éteient déistes, ...c’est parce que ces tétes d’une force
collossale étaient éminemment systématiques et qu’elles ne .oulaient pas abandonner tatalemeat
Y'ancien systéme, avant d’avoir complété I'organisation du houvean”. .

(38) Vid: “Introduction aux travaux”, Oeuvres, I, p. 215 y la férmula de gran Flanflad
contenida en: ibid., p. 219: “Les opinions scientifiques arritées par I'Ecoel devront ensuite &tre
revétues des formes qui les rendent sacrées, pour étre enseignées aux enfants de toutes les classes
et aux ignorants de tous les Ages”. También: “Nouveau Christianisme”, op. cit.,, p. 74. )

(39) “Nouveau Christianisme”, op. cit., pp. 73-74: “...a cette époque, la mora]e] ne p?uvaxt
étre que la partie la moins développée de la religion, puisqu’il n’y avait point de réciprocité de
devoirs cominuns entre les deux grandess classes qui divisaient la société; le culte et le dogme
devaient se présenter avec beaucoup plus d’importance que la morale...”
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un orden orgdanico de la vida social y politica (40). Sélo con ese
triunfo, la religion se integrard en la funcién socio-cultural de las
lumiéres, asi como en el esquema de la filosofia de la historia saint-
simoniana, puesto que: “elle est appéleée a placer les beaux-arts,
les sciences d’observation et I'industrie 4 la téte des connaissances
sacrées” (41).

La filosofia de la historia presenta en Saint-Simon dos proyec-
ciones diversas, en el mismo sentido tipico de la especulacién histo-
rica del Iluminismo (42). En una dimensién particular, fundamen-
ta una concepcion historiogréfica; en sentido general, se orienta de
modo determinado hacia el entendimiento filosofico de la historia
humana.

La ciencia histérica consiste para Saint-Simon, no en una acu-
mulacion de hechos mejor o peor conocidos, tal como hasta entonces
habia sido configurada, sino en la investigacion de las leyes que per-
miten relacionar entre si esos hechos. Sélo su articulacién en un es-
quema teérico los convierte en principios directivos para reyes y
pueblos, y, sobre todo, permite a unos y otros realizar el futuro en
funcién del pasado, es decir, permite la realizacion del motivo posi-
tivo, practico de la nueva especulacion historica (43).

En Saint-Simon la atencidén al hecho concreto, su consideracion
cn conjunto de la ciencia histérica particular, aparece planteada en
relacién inmediata con las categorias filosoficas generales; con fre-
cuencia el dato de la historia pierde su consistencia idiografica y se
desvirtiia bajo la presion del esquema abstracto, a priori. En la
“Réorganisation de la société européenne...”, el primer capitulo del
libro primero, dedicado a esbozar la “Idée de cet auvrage”, es carac-
teristico de este empleo iluminista del método histdrico:

“D’abord j’éteblirai les principes sur lesquels doit reposer I'organi-
sation de I’Europe; ensuite je ferai ’application des principes, et enfin
je trouverai dans les circonstances présentes des moyens de commencer
I'exécution. Ainsi la premiére partie devre étre un peu abstraite, la se-
conde moins que la premiere, et la troisiéme moins que la seconde,
puisqu’il ne sera parlé dans celle-ci que d’événements que nous avons
sous les yeux, et dans fes quels nous sommes tous ou acteurs ou spec-
tateurs (44). .

“L ’histoire n’est poins un roman ou une satire, c’est une science
positive, la physique sociale” (45). Frente a la satira histoérico-social,

(40) “Ibidem”, p. 71: “Le nouveau christianisie est appelé 3 [faire triompherllespprincnpes
de la morale générale dans la lutte qui existe entrc ces principes et les combinaisons qui ont
pour objet d’ obtenir un bien particulier aux dépenses du bien public...”

(41) Ibidem, p. 71. ) ) 4

(42) Vide: JEROME ROSENTHAL: “Voltaires philosophie ol history”. en “Journ-! of the
history of ideas”, v. XVI (abril, 1955), p. 15L )

(43) TH. RAMM: Op. cit., p. 245: “Saint-Simon sieht in der bisherigen Geschichisbetra-
chtung nur die Sammlung mehr oder weniger bewiesener Tatsachen, denen die Verbindung durch
die Theoric gefehlt habe und die deshalb ein unzureichender Fuehrer [ur Koenige und Volker
gewesen sei”. )

(44) “Dc la reorganisation...”, op. cit., lib. I, cap. I, p. 17.

(45) CHARLETY: op. cit, loc. cit., p. 159 y ss.

)
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por ejemplo, de la filosofia de la historia de Voltaire, fijada en el ho-
rizonte de su tiempo (46), el pensamiento filoséfico-historico saint-
simoniano se sit(ia en la misma linea abstracta y aprioristica de la filo-
sofia de la historia de Comte. La tnica orientacién cientifica de la
historia nace del método unificador: unificar es la sola actitud intelec-
tual que permitira explicar, primero, y ejecutar en seguida. Por mas
(ue tal empefio de unidad obligue a limitar con cxceso el espacio geo-
grafico sobre el cual se desarrolla la historia frente a la curiosidad
exotica y viajera del siglo XVIII, Saint-Simon puede desentenderse
de indios y de chinos (47). La misma sociedad europea ha quedado
reducida, de hecho, a los paises del centro y del occidente, y en este
sentido ha sido observado como en la revelacion de las “Lettres d'un
habitant de Geneve”: “Dieu a I'air d’ignorer la découverte de I’Ame-
rique” (48).

Y es el caso que América encarnaba para la mentalidad coetanea
de Saint-Simon las supremas posibilidades de representar a “la ver-
dadera y auténtica Europa”, frente a la angostura y la falta de liber-
tad de la restauracion postnapoleénica y la reaccion decimonénica
bajo el signo de Metternich (49). En “I'Industrie” (1817), Saint-
Simon escribe:

“]'entrevis dés ce moment que la Révolution d’Amérique signalait
le commencement d’une nouvelle ére politique; que cette révolution
devait nécessairement déterminer un progrés important dans la civi-
lisation générale et que sous peu elle causerait de grands changements
dans I'ordre social qui existait alors en Europe” (50).

También la categoria de tiempo se limita al someterse al esquema
de la filosofia de la historia saint-simoniana: la historia de la anti-
giiedad anterior a Socrates serd calificada de “la partie la moins im-
portante, la moins intéressante et la moins instructive” (51). Sola-
mente con Soécrates se inaugura la era del saber unificado, y sélo
desde entonces los sucesos de la sociedad europea se hacen suscep-
tibles de consideracidn historico-cientifica: hasta Sécrates, en efecto,
“les idées n’ont été qu’accolées; il est le premier qui ait commencé a
les lier systématiquement” (52). Y ello ha sido posible porque la idea
de Dios constituye “un instrument de combinaison scientifique”, es

(46) J. ROSENTHAL: Op. cit., loc. cit., p. 159 y ss.

(47) Vide: H. GOUHIER: Op. cit.,, p. 282, e “Introduction...”, Qeuvres, I, p. 186-188:
“Les recherches sur I'histoire des Chinois et des Indiens ne doivent paint occuper les tétes foftes.
Il est évidents que ces peuples son restés dans 'enfance; que lc peu de progrés qu’ils ont [ait
depuis Confutzée sont dus aux rapports qu’ils ont eus avec les Eurcpéens.”

(48) H. GOUHIER: Op. cit., p. 234.

(49) Vide: CARL SCHMITT: “Der Noinos der Erde im Volkerraecht des Jus Publicum
Europaeum”, Colonia, 1950, p. 266, y en n. 1, el comentario a las palabras de AGUSTIN
THIERRY: “Wenn Europa wicder in dic altc Barbarei des [cudalen Mittelalters, in Klassen—und
Rassenfeind schaflt zuriicksinken sollte, so haben wir cinen Ausweg, den unsere Ahnen nicht
hatten: “La mer est libre, et un monde libre es audela”.

(50) “L’indutrie”, Oeuvres, XVIII, p. 149.

(51) “Introduction”, Oeuvres, I, p. 192-193,

(52) Ibidem.
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decir, el simbolo de la legalidad a priori que rige la universalidad de
los fendmenos.

El presupuesto l16gico de la filosofia de la historia de Saint-Simon
consiste, como advierte Thilo RAMM, en la identidad entre teoria y
realidad, entrc naturaleza e historia, esto es, entre el pensamiento
acerca de la naturaleza y el pensamiento sobre la historia (53). Aho-
ra bien, tal ecuacidn es, por otra parte, presupuesto para la aplica-
cion del método experimental y para la concepcion de la experiencia
como exclusivo origen y fundamento del conocimiento cientifico. Se
trata, por tanto, de los mismos puntos de partida que conducen a la
fundamentacion de la “science de 'homme”. La filosofia de la histo-
ria saint-simoniana se inicia, asi, con la concepcion de la “fisiologia”
conmo ciencia unica del hombre y de la realidad humana (54).

‘Pero no se trata solo de un supuesto metodolégico, de caricter
formal, sino de una concepcion de la historia: tinicamente el tiempo
presente ha aplicado ese supuesto cientifico positivo, y de ahi nacen
su grandeza y la elevacion de su contenido desde el punto de vista de
los valores humanos. Es el sentido de las plabras de H. GOUHIER,
al interpretar este momento inicial de la especulaciéon histérica de
Saint-Simon: La grandeur du temps présent est liée a la réussite des
#tudes biologiques et les enseignements les plus urgents doivent étre
cherchés dans les oeuvres qui traiten de I'nomme” (55).

De este modo, la aplicacion del método experimental a los feno-
menos morales determina, desde el centro mismo de la filosofia de
la historia, una orientacién antropoldgica esencial: el reino de la
experiencia positiva encuentra, ahora, su vértice en la “science de
'homme”. La gradacién se inicio con la fisica de los “corps bruts”,
fué superada por la fisica de los “corps organisés” o fisiologia, y
culmina en una antropologia, que resulta suficiente para explicar el
sentido ultimo de la realidad histérica. Pero son, como veremos,
los propios supuestos de la filosofia de la historia los que permiten
integrar antropologia y sociologia, situando esta ultima en la cima
dcl sistema de las ciencias positivas, tal como lo hari COMTE, de
nicdo aun mas explicito.

En efecto, la exclusividad de la teoria y el método experimental,
no sélo requeria la unidad del ente humano y de su mando bajo el
esquema de la fisiologia o de una “biologia regenerada”, sino que
postulaba, finalmente, respecto a la fisiologia lo que ya se habia
propuesto LOCKE con relacion a la fisica: “de faire entrer, dans la

(33) Vide: R. G. COLLINGWOOD: “Idea de la historia”, M¢éjico. Fonde de Cultura,
wad. de Elmundo O’Gorman y José Hcrnandez Campos, 1952, p. 154

(54) A partic de Darwin, “el punto de vista cientifico capitulaba ante el histérico; y ambos
cstaban ahora de acuerdo en concebir su matcria como progresiva”, al versar ciencia ¢ historia
sobre la materia de la fisiologia, dc la realidad humana. Ved: cita anterior. H. GOUHIER,
op. cit.,, p. 274.

(55) H. GOUHIER: Op. cit,, p. 274,
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cathégorie des idées de physique, les phénoménes de I'ordre appelé
moral, c’est-a-dire les phénomeénes de !'intelligence” (56).

De nuevo hallamos, ahora en su sentido mas profundo, la tran-
sicion del sistema tedrico saint-simoniano desde la fisica a la fisio-
logia como condicién para instaurar un sistema general y unitario
del conocimiento cientifico del positivismo,

Saint-Simon sefala a LOCKE como el precedente primero, como
al primer gran “fisi6logo”. Sin embargo, esta intuicion de un orden
unitario en 12 Naturaleza iba a seguir dialécticamente dos direccio-
nes fundamentales, dos lineas-fuerza: la explicacién psicolégica del
conocimiento unitario, que nace de sensaciones —atn con el hiatus,
como vimos, que representa la existencia de un “sensorium commu-
ne”—, linea ésta continuada por la doctrina de CONDILLAC; mien-
tras, en la otra direccién, seria investigado el proceso seguido por
el espiritu para aduefiarse del orden tnico, de la explicacién unita-
ria de la realidad, y entonces surgird una historia del espiritu: la
decisiva orientacién de la ciencia positiva hacia una filosofia de la
historia. Esta segunda via fué la trazada por CONDORCET. La
historia adquiere en este punto un sentido unitario, y el proceso
cientifico que en ella se va sustanciando aparece también homogé-
neo y constante: la consecuencia ha de consistir en un nuevo prin-
cipio fundamental de la filosofia de la historia saint-simoniana: la
concepcién de una legalidad inherente al proceso histérico en su
universalidad (57). _

Gracias a esa legalidad, el conocimiento del pasado permite fun-
damentar y comprehender el futuro, o, mas exactamente, el porvenir
de la realidad presente e inmediata. Todo intento de comprender el
futuro en cuanto etapa distinta del presente, yuxtapuesta a éste, re-
sulta viciado, ya en el planteamiento del problema, puesto que ese
futuro sélo puede ser entendido desde las categorias del presente,
justamente con aquellas que han de ser superadas en virtud del pro-
ceso histoérico que les es inmanente: los razonamientos sobre el fu-
turo no deberdn basarse “sur les événements du jour”, En cambio, la
comprension cientifica del acontecer histdrico debe limitarse al pre-
scitte, a un presente objetivo, con tal que se le contemple desde la
perspectiva neutra a toda valoracion contingente, del remoto pasado
o del lejano futuro. Es preciso “avoir les yeux fixés sur le froid ta-
bleau du passé le plus reculé et de I'avenir le plus éloigné”. De ahi
el esencial sentido “actualizante” de la filosofia de la historia de
Saint-Simon. Una dimensién actualizante que la libera del sentido
utopico, y que, en definitiva, le presta la dimension atil y préctica
que nace de la actitud general del positivismo. La visién cientifica
de la historia dispone a actuar con eficacia sobre el presente.

(56) Cit. por H. GOUHIER: ibid.
(57) Vide: TH. RAMM: op. cit.,, p. 245: “Das erste der vier Grundprinzipien Sanit-Simons
ist die Annahme ciner Gesetzmacssigkeit der geschichtlichen Entwicklung”.
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Hasta aqui, el proceso historico puede ser abstraido de toda idea
de progreso, como se le distingue de la idea de causacion histérica en
su sentido especifico: es decir, permanece separado, conceptualmen-
te, de toda valoracién en su acontecer. El orden unitario segiin el
cual se suceden los hechos en la historia no representa, todavia, un
sentido de progreso.

La idea de progreso constituye un nuevo principio de la filosofia
de’ la historia saint-simoniana, principio estrechamente ligado al de
una legalidad universal e interna del proceso histérico, en cuanto
tal processus (58). El nexo radical entre ambos principios consiste
necesariamente en la concepcion antropolégica que informa la filoso-
fia de la historia. Toda la concepcién del progreso histérico en el
siglo XIX estaba dominada por la misma idea central de una antro-
pologia: “el punto de vista ante la naturaleza humana como el mas
noble producto del proceso evolutivo yacera indudablemente en la
base de la concepcion del siglo XIX del progreso historico en cuanto
garantizado por una tey de la naturaleza” (59). Sélo la “science de
I’homme” introduce en la especulacién histérica una materia esen-
cialmente progresiva; s6lo de ese modo la ciencia abandona un con-
tenido esencialmente estitico, incorporadndose a la especulacién so-
bre la historia (60). Unicamente la concepcién del progreso basada
en una legalidad naturalista se muestra coherente y firme en la his-
toria del pensamiento, y, no obstante, la idea misma de progreso
implica un sentido antropolégico, que trasciende necesariamente a
la legalidad natural en cuanto ese sentido tiene un valor absoluto, el
tnico que fundamenta la propia idea de progreso, incluso referida a
los hechos naturales.

El conocimiento positivo de la historia representa asi la gran in-
tuicion saint-simoniana de que el progreso mismo es obra del pen-
samiento hstdrico.

Solo desde la idea del progreso encuentra explicacion la ley de«
causacion histérica. La unidad de la humanidad a través del tiempo
constituye una entidad real, dotada de estructura organica, y cuya
existencia obedece a leyes y condiciones auténomas respecto a la
voluntad de sus miembros individuales. La existencia de la humani-
dad y sus procesos constituye el objeto de la filosofia de la historia,
la realidad de continuum historico.

Ahora bien, ese continuum no tiene una configuracion lineal,
donde cada etapa careciera de perfil propio sumandose a lo largo
de una linea constante. El progreso se hace entonces cuantitativo,
y la historia aparece como “adici6n continua” de valores humanos
articulados entre si mediante las mismas funciones de arte, ciencia,

(58) TH. RAMM: Op. cit.,, p. 246: “Mit der Vorstellung ®iner Gesetzmaessigkeit der Ent-
wicklung ist das zweite Grundprinzip, die Fortschrittsidee, eng verbunden.”

(59) R. G. COLLINGWOOD: Op. cit.,, p. 367.

(60) Ved, antes, cita n.2 5¢ y 53.
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técnica; mediante funciones iguales de civilizaciéon y de cultura...
Pero esta manera de concebir el progreso no explica como el hom-
bre moderno es superior en las ciencias fisicas y matematicas, siendo
inferior a los antiguos en inspiracion artistica (61).

Es justamente esta concepcién del progreso histérico la que
Saint-Simon reprocha a Condorcet: el haber “exagéré I'emploi qu'il
a fait du principe de perfectibilité”.

PPor el contrario, la vision “fisiolégica” de la historia hace que el
progreso sea representado como una sucesion de etapas cualitativa-
mente diversas. Cada etapa de la historia reproduce a gran escala
una de las tendencias basicas que informan el constitutivo del espi-
ritu humano: dominio de la materia inerte, primero; conquista de la
expresion artistica; afan de poder militar sobre los demads; finalmen-
te, dedicacion a las tareas especulativas. Las fases del progreso son
anélogas en el individuo y en la especie, y se suceden por el mismo
orden, ya que responden a la estructura biolégica unitaria de la ex-
periencia humana, individual o colectiva,

Ha sido advertido (62) como esa concepcion del progreso his-
torico corresponde a la concepcién de la sociedad como un ente or-
génico, y coémo, en consecuencia, la idea de progreso deroga nece-
sariamente la legalidad inmanente del desarrollo histérico. Saint-
Simé6n se ve obligado, en efecto, a admitir la existencia de periodos
de crisis, que permiten el transito a la etapa subsiguiente, pero que
interrumpen la continuidad del processus de la historia. Es preciso
admitir también el hecho de la muerte para la sociedad humana, si
bien Saint-Simon no dedica al mismo mas que una consideracion
formal, sin detenerse en el andlisis de su significado y consecuencias,
pero cuidando de subrayar su importancia en términos mas bien in-
tuitivos: “C’est I'ideée la plus hereuse qui se soit jmais présentée a
notre esprit. Nous sommes enchanté de cette conception et vous le se-
rez de méme quand vous aurez pris la peine de vous I'appro-
prier” (63).

[Los momentos en que la ley de desarrollo de la historia deroga
la idea estricta de progreso, expresan una norma de valoracion ab-
soluta de los sucesos humanos y de la estructura de la sociedad,
independientemente de la altura del progreso en que se hallasen; es
decir, de la diferencia especifica que separe unas situaciones socio-
culturales de las otras, asi como los principios que las fundamenten-
Entre las Revoluciones de Francia y de Inglaterra, “La ressemblance

(61) Introduction eux travaux, Oeuvres, I, pp. 183.184: “L’esprit humain a donc moins de
verve que du temps dé Homere, puisqu’il n’a produit, depuis ecttc époque, aucun poéme com-
parable a I’ Iliade; ces ciseaux se sont émoussés, puisqu’aucune statue moderne n’égale 1’Apollon
du Belvédére...”

(62) H. GOUHIER: Op. cit., p. 277 y TH. RAMM: Op. cit., p. 248: “...ist zunachst davon
auszugchen, dass sich die Lchre von der Gesctzmacsigkeit der geschichtlichen Entwicklung und
del Fortschrrittsidee nicht decken, denn dic letztere wird durch die Aulfasung der menschlichen
Gesellschalt als eigenes organischen Wesens erheblich modifiziert”.

(63) Cit. por H. GOUHIER: Op. cit.,, p..278.
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est telle qu'ont peut tracer d'un seul coup le caractére commun des
deux révolutions, et I'appliquer ensuite a chacune d’elles” (64). No
obstante, en nota advierte Saint-Simon que: “La seule différence
qu’il y ait entre ces deux révolutions vient de la différence des siecles,
dont le caractére n’était point le méme; l'une fut excitée par la
passion de cette égalité que préche le christianisme; I’ autre, par
celle de I'égalité que la philosophie commandait” (65).

La historia cobra asi un cierto caracter reversible, que denota
la forma mas precisa de la ley de desarrollo histérico: los hechos
se suceden dentro de series limitadas, finitas, comparables —en sen-
tido bastante relativo— al concepto matematico de las series de
nimeros. Cada serie, determinada por cuatro términos iniciales co-
munes, significa una unidad funcional en la sociedad y en la historia,
y repite el sentido historico-cultural de la serie anterior donde se
hallasen los mismos cuatro términos comunes. Sin embargo, Saint-
Simon limita la relacién de causalidad entre los hechos a la que une
un hecho cualquiera y el precedente (66).

Aparte la razon subjetiva de adhesién emocional a una determi-
nada situacion histérica —como vimos antes——, es esta concepcién
ahora expuesta de la ley inherente al desarrollo de Ia historia, la que
explica, aun en contradicciéon con la idea de progreso, el empleo por
Saint-Simon de paradigmas histéricos y sociales con un valor ab-
soluto,

Ahora bien, la idea de progreso cobra sentido en cuanto las ten-
dencias estructurales del espiritu humano, las formas tipicas de
proyectarse en el tiempo determinadas por el propio constitutivo, se
hallan situadas en una cierta jerarquia natural. Es asi como el pre-
sente, en cuanto corresponde en el progreso histérico a las faculta-
des y a la actividad mas alta del espiritu —la especulativa—, tiene
un caracter final, conclusivo del progreso universal de la humanidad.
Un nuevo aspecto del sentido actualizante de la filosofia de la histo-
ria en Saint-Simén: el futuro no alterara ya el caricter del presente.
El progreso actual, respecto a los momentos del pasado que alcan-
zaron un grado ejemplar de cohesién en la organizaciéon social de
los pueblos europeos, consistird tan sélo en la posibilidad, exclusiva
de la sociedad presente, de prolongar rectilineamente sus conquistas
en el futuro, sin necesidad de atravesar por nuevos periodos de gue-
ras o revoluciones, sin atenerse ya al ritmo histérico que hacia alter-
nar periodos de organizacion o constructivos y periodos criticos de
disolucién. EEn otro aspecto, habia llegado Ia hora de romper con la
rutina que habia manteido en politica todos los males de la so-
ciedad europea: “Il y a en politique une routine dont on n’ose pas

(64) De la reorganisation..., op. cit., pp. 70-71,
(65) Ibid., p. 71, nota 1.
(66) Ibid., p. 73, nota 1.
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s’écarter; bien que I’expérience nous crie de loin qu'il faut changer
de méthode” (67).

Ahora bien, esa posibilidad primera en el curso de la historia
no era sino consecuencia de la situacién actual, del todo originaria
frente al pretérito, alcanzada por el sistema de las lumiéres y por la
consciencia cientifica de su desarrollo: “Tout me dit que I'examen
des grandes questions politiques sera le but des travaux de notre
temps”. “L’opinion.régne sur le monde, les écrivains peuvent agir”
(68). Era, ademds, la consecuencia de aplicar las categorias biol6-
gicas, tinicas que permiten una comprehension cientifica del progre-
so historico, ipor cuanto “la physiologie générale est la science qui a
le plus de données pour constater cet état et pour le décrire” (69).

Ahora bien, el diagné6stico sobre la sociedad europea actual es
un diagnéstico de crisis, Crisis de la realidad social, evidenciada
por “la marche de I'esprit humain”, a la que la ley de identidad
entre teoria y realdad asocia “ce besoin d’institutions générales qui
se fait sentir si impérieusement par les convulsions de I'Europe” (70).
Pero los hechos ofrecen cierta inercia que la teoria debe vencer, y de
ahi que la crisis se prolonga hasta tanto que en la organizacion social
llegan a objetivarse los resultados de la actividad teérica. Esta no
comprende solamente la especulacién cientifica,sino la difusion de ese
conocimiento en forma de opinidn, su objetivacion organica e incluso
su institucionalizacion en la sociedad a través de las formas todas de
cultura: religion, arte, técnicas aplicadas... A la inercia de una estruc-
tura social inadecuada a los nuevos conocimientos cientificos, se co-
responde una mentalidad de prejuicios. No se trata ya de los prejui-
cios religiosos combatidos por la filosofia historica de la Ilustracion,
sino de prejuicios sociolégicos y de un estado de ignorancia que ha
de ser impugnado en nombre de la organizacién de la sociedad y del
progreso histérico que en ella se revela.

Al ;progreso histoérico subyace, de ese modo, una verdadera teoria
del conocimiento y de la ciencia. Saint-Simon ha caracterizado este
proceso vertebral de la filosofia de la historia como sucesion alterna
de los dos grandes métodos cientificos: a priori y a posteriori. “L’es-
prit humain envisage les choses altérnativement a priori et a poste-
riori”. A las épocas criticas corresponde el empleo del método analiti-
co, de los trabajos a posteriori. En los periodos de organizacion, la di-
reccion de los trabajos cientificos estd dominada por el método a
priori. El diagnostico acerca de la realidad social determina, pues,
la eleccién del método adecuado para los trabajos cientificos positivos.

La filosofia de la historia se transmuta, sobre esta base, en
historia de la filosofia europea: de Sdcrates, en quien se unen los dos

(67) Ibid., p. 20.

(68) 1Ibid.: Avant-propos.

(69) De la physiologié appliquée..., Oeuvres, XXXIX, 178.
(70) De la réorganimtion..., op. cit.,, p. 4.
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métodos, proceden las dos escuelas: la de Platén, vinculada al método
a priori y la de Aristoteles, que procede segiin el método a posteriori.
Hasta Mahoma, el pensamiento europeo es deista y platonico; desde
Mahoma se torna fisicista y aristotélico.

Desde este punto de vista, en conclusion, la etapa positiva en la
historia del pensamiento se caracteriza porque en ella cualquier cues-
tion ha de ser “examinée successivement a priori et a posteriori” (71).
La filosofia de la historia define un ritmo historico-cientifico, Saint-Si-
mon, fiel al sentido actualizante de su pensamiento, contrapone el si-
glo XVIII al suyo: “La philosophie du siécle dernier a été révolution-
naire; celle du XIXe. siécle doit &tre organisatrice” (72). En éste y
en numerosos lugares parece insisrir Saint-Simon en el intervalo del
siglo como constante del ritmo a que obedece el progreso historico;
“Les progrés de |'esprit humain, les révolutions qui s’opérent dans la
marche de nos connaissances, impriment a chaque siécle son caracté-
re” (73). Sin embargo, el caracter de cada centuria, como fase del
ritmo histérico-cientifico, no expresa exactamente en los escritos saint-
simonianos la vigencia y la estructura del sistema general de las lu-
miéres. En efecto, el caracter asignado a cada siglo aparece dado en
funcién, no del sistema total de las ciencias y de una visi6n del mundo
fundada en él, sino que ese caricter parece determinarlo una sola re-
gion del conocimiento, uno sélo de los grandes objetos de la cultura:
teologia, en el siglo XVI; bellas artes, en el XVII; filosofia, en
el XVIII. Tales periodos, dado su caracter parcial e inorganico, no
delimitan las fases sustanciales de la historia del espiritu, ni la es-
tructura organica de la sociedad humana en cada una de ellas.

En cambio, el verdadero ritmo del progreso histérico, desde la
perspectiva del nuevo siglo, estid definido por los dos grandes ciclos
del feudalismo y el industrialismo. A ellos corresponden, por tanto,
dos sistemas del conocimiento humano y la respectiva estructura or-
ganica de la sociedad. "

El periodo feudal aparece como término medio entre el paralelo
constituido por la antigiiedad greco-romana y la Edad Media, de una
parte, y el nuevo paralelo entre la Edad Media y la era presente. El
feudalismo es, pues, el sistema cultural y social vigente en la Edad
Media, y aparece connotado por los factores del poderio y la con-
quista militar —*“L’esprit féodal est tout a fait guerrier...; Pesprit
industriel est nécessairement pacifique” (74)—, y, en el orden de
las ideas, por la primacia del saber teologico. No explica, sin embar-
go, Saint-Simon de qué manera el espiritu feudal logra adecuarse a
la imagen de la organizacion pacifica y unitaria de la federacién

(71) Ibidem, p. 30. . o

(72) Ibidem, p. 4. Este ritmo en la funcién de los sistemas filoséficos ha sido inspirado a
Saint-Simén por la doctrina contra-revolucionaria, que lo aplicé al condenar la era del 89 como
un perfodo esencialmente critico, puramente negativo. Vid: D. BAGGE, op. cit. p. 378,

(73) Ibidem, p. 3, avent-propos.

(74) “L’Industrie”, Oeuvres, XIX, 50.

B,-5.
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europea durante la Edad Media. (Es preciso tener en cuenta, aqui,
lo que quedé sefialado acerca del empleo por S. S. de los paradig-
mas absolutos en la historia).

El fin de la era feudal sobreviene con la doctrina de Lutero en el
terreno espiritual y con la aparicion de la industria, en el area econd-
mica y social. En realidad, es éste el momento decisivo, el punto
que marca una esencial inflexién en la linea del progreso. A partir
de este instante, la idea de progreso vincula el sentido formal que
habia acentuado la filosofia de la llustraccion, y una nueva dimen-
sion sustancial, que inicia la direccién de la especulacién socialista.
El progreso consiste precisamente en progreso social. :Era el camino
trazado por Turgot, Price y Priestley. A los ojos de Turgot, la hu-
manidad prosigue un perfeccionamiento continuo, y se la ve “se di-
riger vers la plus grand bonheur” (75). Pero la humanidad progre-
sa cuando se aplica al trabajo, es decir, cuando cada miembro de la
sociedad, en relacién con sus condiciones, realiza el mayor bienestar
posible... He aqui el impacto de las ideas de Adam SMITH, transmi-
tidas a Saint-Simon por mediacién de SAY (76). La filosofia de la
historia contempla, desde ahora, el desarrollo del concepto de traba-
jo, a prtir del cual se actian la totalidad de los valores en la socie-
dad hurana. :

La agudez de la crisis en la sociedad del positivismo resultaba
paralela al ritmo especialmente intenso que debia seguir su reorga-
nizacién. En una dimension externa, no ya colectiva, sino genuina-
mente social, el concepto de indusfria se muestra mucho mas activo
y eficaz que la instauracion de un sistema funcional de contenido
puramente intelectual y cientifico, como el de las lumiéres. Sin em-
bargo, el mismo concepto de industria responde al esquema de las
lumiéres, con el que se integra. La indusiria significa, asimismo, una
supraestructura econémica que expresa el estado y el sistema de
las ciencias positivas, no solo de las ciencias aplicadas, sino de la
generalidad de los trabajos tedricos, las bellas artes, la religion (77).
La estructura de la sociedad no se funda unicamente en una empre-
sa econdmica, sino también intelectual y cultural: ante todo, el siste-
ma industrial ha de ser “concu a priori” (78). El trabajo, en cuanto
constituye el niicleo de la industria, no es sino un momento solida-
rio del sistema de las lumieres, la culminacion de su tarea positiva,
encaminada a la consecucién del bienestar mds amplio de la humani-
dad, a la reorganizacién mas radical de la sociedad humana median-
te la aplicacion de los progresos cientificos: “I’ industrie ne pouvant
rien sans la science, a cote du conseil de I'industrie, il faudra faire

(75) Cit. por M. LEROY: Op. cit., p. 236.

(76) “L’Industrie”, Oeuvres, XIX, 152; vid., también, TH. RAMM, op. cit.,, p. 259, 44),

(77) G. D. H. COLE: “Socialist thought, the forerunners” (1789-1850), Londres, Macmillan,
1953, p. 44: “Saint-Sion, however, was very conscious that economic development was not the
sole human need. The arts and the moral sciences also had an essential part to play.”

(78) “Catéchisme des Industriels”, XXXVII, VIII, 61.
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place a celui des savants; science et art, théorie et pratique, spirituel
et temporel étant fonetions distinctes mais solidaires...” (79). De
ahi la necesidad de instaurar un parlamento de tres camaras, dérgano
general para la reorganizacion industrial de la sociedad: Camara de
invencién, en que los artistas “ouvriraient la marche, proclameraient
I'avenir de I’ espéce humaine”; Camara de examen, donde los sa-
bios “établiraient les lois hvglcmques du corps social”; Camara de
ejecucion, donde los industriales “rapportant les idées a la produc-
tion, jugeraient ce qu'il y a d’inmédiatement practicable dans les
projets d’ utilité publique concus et élaborées de concert par les
savants et les artistes” (80).

Pero la idea central de industria fundamenta la concepcién de
una sociedad progresivamente unitaria. Desde el inicio del penodo
industrial, la filosofia de la historia tiene por contenido la progresi-
va instauracion de la unidad de la sociedad humana. Conforme a las
premisas biologistas de la “science de I’homme”, la raiz de tal unidad
se halla en la consideracién de la especie humana como dotada de
la misma unidad orgdnica que el individuo, como supuesto de unidad
natural. La naturaleza humana es en si misma unidad. Saint-Simon
funda, una vez mas, su concepcion del progreso en la orientacion
que habian sefialado al progreso social mentes como la de Turgot, a
quien se debia la primera formulaciéon general de la idea de progre-
so: “La masse du genre humain, par des alternatives de calme et
d’agitation, marche toujours, quoqui a pas lents, vers une perfection
plus grande” (81). Y esa masa habia constituido desde sus comien-
zos, a los ojos de la filosofia, una entidad unitaria, quien, al igual
que el individuo, tiene su juventud y su desarrollo (82).

Ahora bien, la sola linea del progreso del espiritu, el avance in-
cesante de las lumiéres, no es suficiente para explicar, por si solo, el
progreso humano. Las leyes y las condiciones naturales solas, concep-
tualmente aisladas, no explican cémo la realidad unitaria de la es-
pecie humana pasa de una fase del progreso a la siguiente, alcan-
zando un caracter siempre mas cohesivo y ms conforme a la teoria
cientifica positiva. Es absolutamente preciso que esa causacién inhe-
rente al proceso historico, concebida primero como teoria cientifica,
sevaya objetivando en el complejo institucional de una estructura
social que termina por resultar adecuada a los supuestos tedricos:
“Tout régime social est une application d’'un systéme philosophique
et, par conséquent, il est impossible d’instituer un régime nouveau
sans avoir auparavant établi le nouveau systéme philosophique
auquel il doit correspondre” (83). Son dos funciones historicas que
se integran en la ecuacion: progreso de las ciencias-progreso social.

(79) D. BAGGE: Op. cit., p. 386.

(80) “L’Organisateur”, Qeuvres, XX, 54.

(81) Cit. por M. LEROY: Op. cit.,, p. 236.

(82) Cit. por TH. RAMM: Op. cit., p. 247, n. 4.
(83) “L’Industrie”, Oecuvres, XIX, 23.
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La causacion histérica se ejerce asi en un aspecto esencial a través
de los fenémenos de la realidad social.

Sin embargo, Saint-Simon descubre en el progreso social una
cierta inercia que se interfiere en el progreso de las lumiéres y lo re-
tarda: “Le défaut d’institutions méne a la destruction de toute so-
ciété; les vieilles institutions prolongent I'ignorance et les préjugés
du temps ot elles sont faites” (84). Tal inercia no deriva ahora del
juego de los principios dialécticos que explican el progreso, sino de
la consideracién realista, empirica en su base, de la permanencia
real de las instituciones y de un margen de inadaptacion a la dialéc-
tica teérica. En otros términos, el analisis de la realidad social en
su concreta posicion historica, se interfiere en el principio de identi-
dad entre teoria y realidad: “les institutions, de méme que les hom-
mes qui les créent, sont modifiables; mais elles ne sont pas dénatu-
rables: leur caractére primitif ne peut pas s’effacer enticrement (85).

La tension entre racionalismo y empirismo, siempre latente, como
vimos, en el fondo del sistema de las lumiéres, encuentra ahora una
expresion refleja en la antitesis o “contradiccion entre el determinis-
mo social y el racionalismo idelista” (86). Asi como los hechos
trascienden frecuentemente a la teoria, la accion del individuo con-
serva un margen irreductible a la presion del determinismo organi-
cista que impera en la constitucién de la sociedad. Conformidad y no
sumision, postula el determinismo fenoménico saint-simoniano (87).
Frente a la evolucién de los hechos, la evolucion de la. inteligencia,
cuya dialéctica, en suma, mantiene su autonomia, y su prioridad, no
solo légica, sino también cronolégica, con relacién al progreso de
la sociedad.

En principio, el analisis cientifico halla una gran riqueza de inci-
taciones en las condiciones dadas objetivamente, datos irreductibles
de una concreta estructura social; pero la reorganizacion total del ré-
gimen social no depende del detalle, de la accion sobre un punto de-

(84) De la réorganisation..., op. cit., p. 4, avant-propos.

(85) “Cathéchisme”, Oeuvres, XXXVII, VIII, 34. El principio basico es que: “Toute insti-
tution fondée sur une opinion ne doit pas durer plus long-temps qu’eile” Ved: “De la réorga-
nisation...”, op. cit., p. 8. No obstante, cuando las institucioncs sc asicntan sobre principios que
la ley del progreso cualifica como” definitivos, su duracién es indefinida. Estos principios son
independicntes de la ley del progreso, concebida como “loi de la nature”, en virtud de la cual,
“I’&sprit humain...; totutes les sociétés politiques puisent le droit de modifier et de perlectionner
leurs institutions”. Y, en fin, ley que impide la fijacién del régimen jurisdico de las instituciones
mediante hormas juridicas rigidas: “loi supréme qui délend d’erchainer les générations A venir
par aucune disposition de quelque nature qu’elle soit”. Ved: “L’Industrie”, Oeuvres, XIX, III, 89,

(86) D. BAGGE: Op. cit., p. 380. Con relacién a los fundamentos del sistema parlamentario,
Saint-Simon observa cémo el principio de representacién comunica al individuo representante el de-
terminismo inhcrente a la institucién representada. Aqui, la relcrencia explicita a Montesquieu pa-
rece insoslayable: “C’est Iinstitution qui forme les hommes, dit Mcntesquieu; ainsi, ce penchat qui
fait sortir le patriotismc hors des bormes de la patrie, cette habitude de considérer les intéréts de
I’Europe, au licu des intéréts nationaux, sera, pour seux qui deivent former la parlement européan,
un fruit nécessaire de son établissement”. Sin cmbargo, Saint-Simon constata seguidamente la auto-
nomia de la razén y el espiritu humano: “Il est vrai; mais aussi se sont les hommen qui font I'ins-
titution, etlinstitution ne peut s’établir si elle ne les trouve tout formés d’avance, ou moins préparés
a létre”. Ved: “De la réorganisation”, op. cit., p. 46.

(87) D. BAGGE: Op. cit., p. 380.
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terminado o uno de sus elementos, sino del processus abstracto y ge-
neral de los principios. El momento auténomo de la inteligencia esta
destinado a perder inmediatamente su especifica virtualidad y auto-
nomia: desde la perspectiva de la ley de progreso histérico —concre-
tamente, del progreso social—, todo esfuerzo humano tiene escasa
significacién; el orden social se realiza medijante un proceso fatal, de-
terminista, cuyo impulso no se origina de funciones o instituciones
concretas, sino de la unidad de la sociedad como conjunto (88).

A medida que el progreso histérico instaura la unidad de la socie-
dad humana, se limita y decrece la funcion de las personalidades o las
élites en la reorganizacion social. La actitud de Saint-Simon ante las
situaciones revolucicnarias o la crisis del sistema social, precisa de
una consideracion aparte. Sin perjuicio de volver luego sobre esta
consideracion, el hombre se halla sometido a la ley de progreso his-
térico, y lo tinico que le es dado es conocer los principios de ese pro-
greso (89). Del nuevo sistema industrial deriva que: “Dans I'ancien
systéme, la société est essentiellement gouvernée par des hommes;
dans le nouveau, elle n’est gouvernée que par des principes” (90).

La preocupacidn por las grandes cuestiones politicas debia ocupar
el centro del sistema industrial. Sin embargo, el concepto tradicional
de politica iba a desnaturalizarse al perder casi todas sus notas esen-
ciales con la superacion de la crisis presente y la instauracion del
nuevo sistema,

En su propia raiz, donde “la politique est une conséquence de
la morale” (91), se impone el trinsito de la “moral celeste”, corre-
lativa al estadio teologico, a la “moral terrestre” exigida por la nue-
va era industrial (92). La industria es el solo drgano del progreso
en la historia; la evolucién del Estado y el contenido de la accion
politica consisten en el desarrollo y acrecentamiento de la actividad
humana sobre las cosas: poder del {rabajo, de la técnica y sobre
todo, del saber positivo...

La accion del Gobierno “est un mal nécessaire, mais c’est un
mal...”; y de ahi que deba ser sustituida por una accién adminis-
trativa: “la société nouvelle ne sera pas gouvernée, mais administrée”,
y el gobierno no sera sino “le chargé d’affaires de la sociéte” (93).
Su funcién consiste en fijar los principios para la administracion de

(88) Ibid., p. 381. 3 o

(89) TH.RAMM: Op. cit., p. 284: “Der Mensch ist somit dem Gesetz 'das gesf:hnllchen
Fortschritts unterworfen, der sich in geistiger und weltlicher Hinsicht stufenweise vollzieht, und
das Hochste, was er erreichen kann, ist, diede Entwicklung bewusst zu erleben”.

(90% “L’Organisateur”, Ocuvres, XX, ¥V, 197.

(91) Oeuvres, TII, 30. .

(92) Esta translacién implica la tensién entre los factores ideales y materiales del progreso
histérico, dualismo dinimico que, con la prevalencia de un factor sobre el otro, configura las di-
versas situaciones del espiritu humano en la historia. A menudo ese dinamismo explica las con-
tradicciones del pensamiento saint-simoniono. Ved: TH. RAMM. op. cit, p. 251, n. 26):
“S.-S. erkennt auf diese Weise die Wechselwirkungen beider Faktoren aufeinander an, ohne den
eienen ueber den auderen dominieren zu lassen. Dieser Dualismus erklaert seine scheinbar sg
widerspruchsvollen Aesserungen.”

(93) “L’Industrie”, Qeuvres, XIX, passim.



70 Boletin del Seminario de Derecho Politico

las cosas por el hombre, despojandose de todo aparato coactivo, de
todo momento de poder.

La politica, al paso que deviene “administraciéon de las cosas”
cobra cada vez mas caracter intelectualista: se trata de mostrar a
los hombres dénde reside su felicidad, con la seguridad de que, una
vez que la conozcan, correrdn a alcanzarla, Los actos que rigen la
sociedad industrial no constituyen decisiones politicas, imperativos
del poder, sino que tienen naturaleza declarativa, y su auctoritas se
funda tnicamente en la naturaleza de las cosas, es decir, en las com-
binaciones que entre ellas descubre a ritmo creciente 1a experiencia
cientifica.

El régimen social descansa en los actos de la voluntad colectiva
—rero agregado funcional, sin la unidad formal de lo social o lo
politico—, actos “qui se manifestent bien réellement & mesure que
I’ homme connait davantage son pouvoir sur Iui méme et sur les
choses qui I'entourent” (94), y esa actividad de coordinacion de po-
deres técnicos y funcionales presenta el mismo caricter intelectua-
lista que la altura de las lumitres imprime a la administracion del
interés piblico.

El desarollo del individuo consiste en su sumision a la masa: de
ella recibira los impulsos que guien su conducta piblica. Para fa-
vorecer tal principio, Saint-Simon se ve obligado a repudiar la idea
metafisica de libertad. Las libertades individuales no constituyen en
la sociedad industrial mas que la participacién del hombre en el bien-
estar, no exclusivamente material, acumulado por el desarrollo de la
industria en la totalidad de fines de la sociedad humana.

Es cierto que cada individuo encuentra determinada su partici-
pacién en el régimen del conjunto social segiin su capacidad positi-
va (95); pero todo vestigio del principio liberal-burgués de distribu-
cién, en cuanto determina frente al poder pl.'lblico una esfera en
principio no mensurable de autonomia individual, constituyendo asi
la base de las libertades individuales, queda aqui resuelto en la pro-
gresiva division del trabajo. Es solamente ésta, que se extiende al
ambito total de la “industria”, y, por tanto, a lo espiritual como a lo
temporal, la que funda un sistema homogéneo e igualitario de rela-
ciones entre masa e individuo: “A mesure que la civilisation fait des
progrés, la division du travail, considérée au spirituel comme au
temporel,augmente dans la méme proportion. 1l en résulte que les
hommes dépendent moins les uns des autres individuellement, mais
que chacun d’eux dépend davantage de la masse, exactement sous
le méme rapport” (96).

La cohesion del conjunto social no viene dada, a la manera de

(94) E. FOURNIERE: “Les théories socialistes au XIXe. sitcle”, Paris, Alcan, 1904. Cit. por
D. BAGGE: op. cit.,, p. 381.

(95) “Du Systtme industricl”, Ocuvres, XXII, VI, 17: “La véritable égalité consiste en ce
que chacun retire de la société des bénéfices exacicment proportionnés i sa mise social, c’est-a-dire
A sa capacité positive, 3 'emploi utile qu’il fait de ses moyens”.

(96) “Cathéchisme industriel” Qeuvres, XXXVII, V, 16,
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Spencer, en funcién de la creciente complejidad de 6rganos y fun-
ciones especializados, sino en virtud de la unidad a priori del propio
sitema industrial.

La idea de Contrato social, que Saint-Simén reitera, procede de
la época de transicion de la sociedad mctafisica al sistema industrial.
En todo caso, el nuevo sistema ha vaciado su sustancia formada de
las libertades individuales; “En aucun cas, le maintien des libertés
individuelles ne peut étre le vrai but du Contrat social” (97). La
libertad y la seguridad individual sélo presentan el significado mar-
ginal de “libertad y seguridad de la producién” (98), y con este
valor instrumental y secundario tiene atdn sentido el mantenerlas bajo
el sisteima del industrialismo.

El mismo sentido tiene la admisién del dogma de la voluntad
general, como fundamento de la soberania, que Saint-Simon recibe
de la doctrina de los tedcratas. La soberania industrial radica en la
voluntad de todos en cuanto productores “associés en vue de colla-
borer a I'accroissement de la richesse social” (99). De nuevo, la
voluntad general implica la tensién entre determinismo y racionalismo
idealista. Las voluntades individuales se hallan determinadas por las
condiciones del progreso; configuradas por las instituciones en que
¢l progreso mismo plasma a través de la estructura de la sociedad.
No obstante, la voluntad individual actiia los principios de la admi-
nistracion del hombre sobre las cosas, y, por consiguiente, de su
participacion o colaboracion en la produccion industrial.

Saint-Simon llega a abrir una via media: via media que se inicia
con la relativizaciéon de los principios del determinismo histérico-
social. Saint-Simon concede, polemizando con Montesquieu, que las
formas generales de gobierno pueden ser modificadas conforme a
las costumbres de la nacion y las circunstancias del tiempo. En todo
Cs0, ya no se trata de una dimensién absoluta de los factores del
progreso, sino de un planteamiento positivo y contingente de los
mismos, tal como los caracteriza 1a doctrina de Montesquieu (100).

El régimen industrial de la sociedad no exige la negaci6én siste-
matica del derecho de propiedad privada. Hasta tal punto, que su
reconocimiento ha hecho que se negase a Saint-Simon el titulo de
socialista. El régimen del derecho de propiedad conserva, de mane-
ra muy peculiar, las huellas de un periodo de transicién, desde el cual
el sistema industrial no es alin sino una situacién futura, cuyos ele-
mentos aparecen ya claros a la doctrina, pero estan todavia por
realizarse en el organismo social. )

El régimen de la propiedad privada ha de experimentar, en efec-

(97) D. BAGGE: op. cit., p. 384.
(98) “L’Industre”, Oeuvres, XIX.
(99) Git. por D. BAGGE: Op. cit., p. 386 y nota (6).

(100) “De la réorganisation...”, op. cit., p. 39: “S’il n'est pas vrai de dire, ainsi que l'a cru
Montesquieu, qu’il faille 2 chaque nation une forme de gouverncment qui lui soit propre..., il est
vrai du moins que cette forme universelle a bacin 'étre niodifiée diverzement, selon les hahitudes

de ceux qui la recoivent et les temps ol ellc est établic”.
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1o, modificaciones esenciales: su reorganizaciéon ha de hacerse bajo
control del Estado al objeto de que resulte ttil para la mayoria: “La
propriété devra étre reconstituée et fondée sur les bases qui peuvent
la rendre la plus favorable a la production” (101). Ningiin otro fac-
tor en la constitucién del industrialismo se halla en semejante estado
de fluidez. En todo caso, es al legislador y a los juristas a quienes
corresponde su fijacién.

Pero los juristas, como los metafisicos, constituyen una de las
clases intermedias que han servido de 6rgano al estadio de transicion
Son, pues, clases y funciones que debieron ser superadas por el pro-
greso hacia el industrialismo, las mismas que conservan atin la fun-
cion de regular el régimen de un derecho individual que significa el
propio fundamento de la nueva constitucion: “La loi qui constitue la
propiété est la plus importante de toutes. Cest celle qui sert de
base a I'édifice social. La loi qui établit le divisién des pouvoirs et
qui en régle I'exercice n’est qu'une loi sécondaire” (102).

Para encontrar, finalmente, el acento mas positivo sobre la fun-
cién wpiiblica del derecho de propiedad, habria que remontarse hasta
las “Lettres d’un habitant...”, donde la propiedad tiene un contenido
solo indiciario, en virtud del cual son los propietarios quienes deben
gobernar, pero en la medida en que son ellos los que tienen mayor
prticipacion de lumiéres.

En el curso de la realidad historica, Saint-Simon no admite una
pura sucesién de la etapa feudal y de la etapa del industralismo. Las
dos se hallan compenetradas en la sociedad presente.

Parece, en principio, que cualquiera de los dos sistemas basta a
justificar la existencia de los grupos politicos nacionales: “Une na-
tion doit nécessairement s’organiser pour un de ces deux buts, celui de
voler ou celui de produire, c’est-a-dire qu’elle doit avoir le caractére
militaire ou le carctére industriel, sous peine de n’étre qu’une associa-
tion batarde, si elle ne se prononce pas franchement dans I'un de ces
deux sens” (103).

Sin embargo, tal opcion vendria a contradecir el sentido radical
del progreso, que conduce a la era del industrialismo (104). El pro-
blema practico consiste para Saint-Simon en determinar hasta qué

(101) “L’organisateur”, Qeuvres, XX, IV, 59.

(102) D. BAGGE: Op. cit.; p. 387-388. También: “Nouveau Christienisme”, op. cit. y
TH. RAMM: Op. cit., p. 263, a propésito de la exclusion de los juristas en la instauracién del
nuevo régimen: “Aber diese Ablehnung des Juristen weist noch aul ein anderes Moment in der
Sozialphilosophie Saint-Simons hin. Sie bedar[ nicht seiner Kontrolle fur zukunftige Ordnung, wie
ohnehin in dieser die Regierungstatigkeit aul ein Mindestmass beschrankt wird.”

(102 bis) De Ja réorganisation..., 0. cit.,, p. 47: “Il est vra ique c’est la propiété qui fait la
stabilité du Gouvernement, mais c’est scu’ement lorsque la propriété n’est ponit séparée des lumiéres,
que le Gouvernement peut reposer saridement sur elle”.

(103) “L’Industreie”, Oeuvres, XIX, IV, 50.

(104) En este sentido, TH. RAMM: Op. cit., p. 259: “Saint-Simons Gegeniiberstellung von
Feudalismus und Industrialismus bedeutet nicht, dass zwischen beiden die Moeglickeit einer cohten
WAHL besteht. Es handelt sich praktisch nur darum, wie lange noch die Reste der langst zersch-
lagenen mittelalterischen Ordnung... beibhalten werden sollen, bis man dazu iiebergeht, die Ge-
sellschaltsordnung der geistigen und inatericllen Entwicklung anzupassen.”
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punto debe conservarse en la sociedad contempordnea el resto del
destruido orden social de la Edad Media, acomodandolo a la nueva
fase del progreso (105).

La dialéctica del espiritu humano exige la continuidad entre unos
periodos de la organizacion social y los subsiguientes, asi como la
existencia de épocas de transicion. De ahi que los dos términos de
feudalismo e industrialismo se implican de hecho en la realidad so-
cial puesta en un momento dado de la historia, y alli actian como
dos fuerzas inmanentes al desarrollo de un circulo social definido,
concreto. Es el caso, por ejemplo, de la idea de raza aplicada a la
historia de la nacién francesa: mientras el pueblo galo encarno el
espiritu industrial, el pueblo franco fué representacion del feudalis-
mo, pero €l triunfo habia de corresponder, en el mismo sentido de
los principios, al primero (106).

Todo el sentido de evolucion del progreso histérico se halla do-
minado en Saint-Simon por sus contactos con las doctrinas contra-
revolucionarias. A ellas debe, sobre todo, el caracter positivo, afir-
mativo de la crisis en el desarrollo del progreso, y la insercion de los
periodos criticos como tales, seglin una ley de alternacion, en el pro-
ceso histérico-social. Su actitud- personal se opone decididamente a
cualquier manifestacion revolucionaria; pero en este punto los dic-
tados subjetivos coinciden con los supuestos esenciales de la teoria.
Hay en Saint-Simon, a la hora de analizar el periodo intermedio
que abre la etapa industrial, un esfuerzo orientado a evitar el hecho
empirico de la revolucion. El transito de una etapa a otra referido al
sistema de las lumiéres aparece definido asimismo como revolucio-
nario; pero entonces se trata de una dimension ideal de la revolu-
cion que expresa el proceso evolutivo del espiritu. Saint-Simon pro-
clama en los términos mas expresos: “Mon premier soin a été, il a
da étre, de prendre toutes les précautions necessaires pour que
I’émission de la nouvelle doctrine ne portit point la classe pauvre i
des actes de violence contre les riches et contre les  gouverne-
ments” (107).

Saint-Simon recurre a expedientes concretos: la institucion de la
realeza, dotada de un caracter de generalidad superior al de toda la
realeza, dotada de un caracter de generalidad superior al de toda
otra institucion (108), y que le permite ser seperada de la constitu-
cién feudal donde se produjo su desarrollo histérico. La tradicion
religiosa, como factor iracional, ha de ser conciliado con la estruc-
tura social del industrialismo, sin abandonar las conquistas de la
Revolucion; la reorganizacion del degma y el culto sobre las bases

(105) Ibidem.

(106) Cathéchisme des Industriels, Oeuvres, XXXVII, 14 y ss.

(107) Noveau Chhistianisme, op. cit., p. 86-87.

(108) Catéchisme industricl, Oeuvres, XXXVII, 63. Saint-Simon distingue nctamente entre el
sistema feudal y la institucién mondrquica: ved TH. RAMM: Op. cit.,, p. 261: “Er zieht zwischen
Feudalismus und Monarchie einen Trennungsstrich,”
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de la division del trabajo, que actuarian como “normas de orden”
en la nueva estructura constitucional, dando cauce “aux grands évé-
nements politiques qui peuvvent survenir” (109). La acentuacién de
la idea de sobre el poder espiritual, en el que la nota religiosa coin-
cide con la propia idea de poder (110).

Pero en el fondo de la situacion presente coexisten los principios
del viejo y el nuevo sistema. De ahi el cardcter aun no definido del
presente siglo: “Jusqu’ici, il nen a eu aucun” (111). Saint-Simon
no consigue depurar la situacion historica actual de la contradiccidn
entre sus elementos, que caracterizan a todo estadio de transicion.
En amplia medida, los factores contradictorios son mantenidos por
razones tacticas. El concepto ilimitado de libertad, por ejemplo, re-
presenta un medio de’lucha contra el anterior sistema teologico (112).

En otro sentido, aquellos factores que operan en el estadio de
transicion, no son pura pervivencia de la etapa precedente, sino que
surgen del principio segtin el cual la naturaleza humana no puede
pasar de un sistema al subsiguiente sin atravesar por grados inter-
medios, donde la crisis no es pura disolucion del orden social; sus
factores aparecen integrados, como sefialamos, en e] orden de tran-
sicion, para ser resueltos en la medida que desplieguen su virtuali-
dad los factores definitorios del nuevo orden.

Es el caso de las clases intermedias de metafisicos y juristas
(légistes). Los primeros intercalan sus abstracciones entre la men-
talidad simbélica y mitica correspondiente al estadio teologico, y el
nuevo espiritu industrial, dominado por principios a priori y por la
unidad sintética del sistema de las lumiéres. Su funcion estd, pues,
calificda por el solo orden del proceso intelectual, inherente siempre
al desarrollo de la historia y de la sociedad.

En cambio, la funcién de los juristas resulta mas inmediata res-
pecto al sistema social que se instaura. A ellos compete la fijacion
en normas escritas o permanentes de principios y relaciones que han
estado vigentes en la sociedad por la misma naturaleza de las cosas,
sin necesidad de la instancia a un principio constituido de autoridad
o a un acto de positiva promulgacién. La realidad del derecho es,
pues, contradictoria, ya que sélo vive en un previo momento sociold-
gico, antes de su determinacion normativa o formal. Saint-Simon
adopta de los contra-revolucionarios (113) la doctrina de que el
derecho no es sino la forma que toman las relaciones sociales con el
transcurso del tiem:po; incluso la forma adquirida cuando el desarro-
llo histérico las ha superado y condenado: una costumbre muerta
en cuanto perteneciente al pasado.

(109) Nouveau Christienisme, op. cit., p. 74.

(110) H. GOUHIER: Op. cit., p. 306.

(111)  De la réorganisation..., op. cit., avant-propos. .

(112)  Systtme industriel, Ocuvres, XXII, 15, “Le dogme de la liberté illimitée n’est bon que
comme moyen de lutte contre les systéme théologique”,

(113) D. BAGGE: Op. cit., p. 378.
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No se fija en normas de derecho, sino lo que ha desaparecido
del dinamismo inherente al proceso histdrico-social.

Es en el fondo este proceso definido por la filosofia de la histo-
ria el que resuelve toda idea de derecho. La ley de desarrollo histo-
rico exige que en cada etapa la ralidad social participe en mayor o
menor medida de los principios ideales que el pespliegue de la ver-
dad incorpora progresivamente. La distincion entre ser y deber ser
es sblo relativa: las instituciones, dentro de la fase correspondiente
de la historia, son siempre las adecuadas: jamas Saint-Simo6n las ha
calificado de barbaras; su propia realidad las hace correlativas de
los principios y valores tedricos.

También de ese modo, la ley de desarrollo de la historia resuel-
ve toda idea iusnaturalista. Las normas de convivencia derivadas de
la naturaleza del hombre y la sociedad son principios inmanentes al
proceso de la historia y las formas sociales. Se pierde asi la dimen-
sion revolucionaria insita en la dialéctica de la idea iusnaturalista.

Por otra parte, el derecho cumple una cierta funcién positiva: la
de transmitir a la generacion siguiente las bases de la propia cons-
titucion social. Saint-Simon lo admite expresamente para el derecho
de propiedad (114). Pero esa continuidad se refiere s6lo al niicleo,
al germen de ciertos institutos bdsicos, y en modo alguno puede li-
mitar su reorganizacién, su adaptacion conforme al nuevo sistema
social. Se trata, pues, de una continuidad, no de instituciones, sino
de meras tendencias o “fuerzas sociales”, distintas de las “practicas
sociales” en cuanto éstas necesitan de un momento institucional.

Los “légistes” continfian como clase intermedia el dinamismo del
periodo feudal;pero su virtualidad ahora consiste, iinicamente, en el
apoyo que les presta la clase de los “industriales”, es decir, se hallan
en vias de ser absorbidos por los elementos del sistema tltimo. Ni
siquiera en el aspecto técnico, Saint-Simoén se muestra inclinado a
Incorporar a los juristas al ejercicio del sistema parlamentario (115).
En todo caso, la negacién de esta clase de transicién tlene la signi-
ficacion radical de que su funcion, su control sobre el proceso so-
cial no serd en absoluto precisa para la instauracion del nuevo or-
den (116), tarea que corresponde tan solo a la dialéctica de la
filosofia de la historia.

La teoria saint-simoniana de la “revolucion” —entendida siem-
pre en sentido evolutivo— descansa en la funcién que realizan para
cada estadio las clases sociales. A cada estadio, en efecto, en el pro-
ceso historico corresponde un sistema de clases, que serd sustituido
con el advenimiento del estadio ultcrior: conquistadores y poseedo-
res, en el sistema feudal; antes, sefiores urbanos y esclavos rurales.
Bajo el industrialismo, las clases productivas: fabricantes, operarios,

(114) Ved, antes, nota 85 y 102.
(115) TH. RAMM, op. cit.,, p. 262,
(116) Ved, antes, nota 102.
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sabios, artistas... Las clases improductivas: nobleza, militares y me-
tafisicos y juristas. Sin embargo, la lucha de clases sélo merece
consideracion secundaria, como factor tdctico, siempre inorganico y
transitorio. La instauracion del nuevo sistema importa, en cambio,
una diferenciaciéon entre las clases, distincion fundada en un criterio
unitario: en cada sistema, una clase encarna el sentido general del
mismo. De ahi que en el régimen industrial, los principios econémi-
cos se integran en el criterio superior de la respectiva participacion
de las lumiéres: es asi como los propietarios acceden a las tareas
publicas, no como tales propietarios, sino en cuanto es mas alta su
participacion en las lumieres. Pero nunca esa jerarquia de clases,
que constituye un principio constante en la construccién social de
Saint-Simon (117), puede significar el sefiorio o dominacién de una
clase sobre las demas, ya que ello repugnaria al caracter orgdnico
que el nuevo sistema de la sociedad presenta en funcién del estado
sistematico alcanzado por las lumiéres.

La participacion en una clase, como situacion objetiva de los
principios, como situacién valorativa, condiciona, finalmente, la
accion del individuo en la revolucién de la estructura social, revolu-
cién a un tiempo politica y cientifica, por cuanto una y otra apa-
recen. siempre como causa y efecto reciprocos (118). Entre el dua-
lismo de la politica v la moral, entre las tendencias inmanentes al
progreso social y la inspiracién de las lumiéres, entre razén y de-
terminismo, teoria y realidad, el hombre puede precipitar el proceso
de la historia: “c’est 12 que le cours de I'esprit humain nous importe!
mais lequel est le plus digne de la prudence de 'homme ou de sy
triner, ou d’y courir?” (119).-

(117) TH. RAMM: Op. cit., p. 280 y ss.
(118) “Mémoire sur la science de 'homme”, Oecuvres, XL, 191.
(119) De la réorganisation..., op. cit.,, p. 96,



